Apostolsky list
CANDOR LUCIS AETERNAE
Svitého Otca Frantiska

pri prilezitosti 700. vyrocia smrti Danteho Alighieriho

Ziara vecného Svetla, Bozie Slovo si vzalo telo z Panny Marie, ked na anjelovo
zvestovanie odpovedala ,,hl’a, sluzobnica Pana* (porov. Lk 1, 38). Den, v ktorom liturgia slavi
toto nevyslovné tajomstvo, je zvla$t vyznamny aj v suvislosti s historickou a literarnou
udalost’ou, tykajucou sa vynikajiceho basnika Danteho Alighieriho, proroka nadeje a svedka
nekonec¢ného smédu, ktory sidli v l'udskom srdci. Ide o 700. vyrocie jeho smrti, pri prilezitosti
ktorého by som sa aj ja rad pripojil k vel'kému zastupu tych, ¢o si chct uctit’ jeho pamiatku.

25. marca sa vo Florencii za¢inal novy rok, lebo roky sa tam pocitali odo diia vtelenia
(ab Incarnatione). Tento datum, pretoze bol blizko jarnej rovnodennosti a sldvenia Velkej
noci, sa spajal tak so stvorenim sveta, ako aj s Kristovym vykupenim na krizi, ktoré je
zaCiatkom nového stvorenia. Preto je aj pre nds tento deil pozvanim, aby sme vo svetle
najslavnejSieho diela tohto basnika, Bozskej komédie. V jej poslednom speve sv. Bernard
oslavuje udalost’ vtelenia tymito zndmymi verSami: ,LLaska sa tak ti v lone rozhorudi, /ze
takyto kvet krasny od plapolu / ndm do vecného pokoja z nej vzpuci® (Raj, XXXIII, 7 —9).

Dante predstavuje scénu zvestovania, ktord je vytesana na skalnom brale, uz v Ocistci
(X, 34 — 37. 40 — 45). Prave preto pri spolo¢nej spomienke na ¢loveka a basnika Danteho
Alighieriho neméze chybat’ ani hlas Cirkvi. Dante totiz, ovela lepSie ako mnohi ini, dokazal
krasou svojej poézie vyjadrit’ hibku BoZieho tajomstva a tajomstva lasky. Jeho baseti, ktora je
najvys$im prejavom l'udského ducha, je plodom novej a hlbokej inSpiracie, ktorej si je basnik
vedomy, ked hovori, Ze je ,,tato basen svita, / k nej zem i nebo prikladali dlane* (Raj, XXV, 1
-2).

Tymto apostolskym listom by som sa chcel pripojit’ tiez k mojim predchodcom, ktori
si tohto basnika ctili a velebili ho zvlast’ pri vyrociach jeho narodenia ¢i smrti, aby na neho
znova upriamili pozornost’ Cirkvi, v§etkych veriacich, literarnych vedcov, teoldgov, umelcov.
Stru¢ne pripomeniem tieto ich pociny, pricom sa sustredim na papezov posledného storocia

a ich najdolezitejSie dokumenty.

1. Vyjadrenia rimskych papezov posledného storocia o Dantem Alighierim



Pred sto rokmi, v roku 1921 na Sest’storoénicu smrti tohto basnika, si Benedikt XV.,
ktory zhromazdil podnety predoslych papezov — zvlast’ Leva XIII. a sv. Pia X. —uctil Danteho
vyroéie jednak encyklikou,' jednak tym, Ze podporil reStauratorské prace na Kostole San
Pietro Maggiore v Ravenne, ktory sa 'udovo nazyva kostolom sv. Frantiska, kde sa slavili
pohrebné obrady a kde bol Alighieri na prilahlom cintorine pochovany. Pri tejto prilezitosti
papez ocenil mnohé iniciativy zamerané na jeho oslavu a potvrdil pravo Cirkvi — , ktora bola
jeho matkou* — zohravat’ hlavn( lohu pri tejto spomienke a uctit’ si ,,svojho* Danteho.> Uz
prv, v liste arcibiskupovi Ravenny Mons. Pasqualovi Morgantimu, v ktorom schvaluje
program slavenia Sest’storo¢nice, Benedikt XV. zdovodiuje svoj postoj: ,,Okrem toho (a to je
eSte dolezitejsie) je tu aj d’alsi dovod, pre ktory sa domnievame, Ze jeho slavne vyrocie by sa
malo slavit’ s vd’aénym uznanim a za vel'kej ucasti 'udu, pretoze Dante je nés [...] Totiz, kto
by mohol popriet’, Ze na§ Dante zivil a posiliioval plamen svojho génia a basnického nadania
tajomstva tohto naboZenstva v temer bozskej basni?

V historickej chvili poznacenej nepriatel'skymi postojmi voci Cirkvi, pripomina papez
v citovane] encyklike basnikovu vernost’ Cirkvi, ,.intimne spojenie Danteho s touto katedrou
sv. Petra®; ba tvrdi, Ze pokym jeho dielo je prejavom ,,podivuhodnej Sirky a brilantnosti jeho
XV., ,,v iom treba obdivovat’ nielen nesmiernu vySku jeho ducha, ale aj Sirku témy, ktora
svité nabozenstvo jeho basnickému spevu pontklo“. A touto chvalou na Danteho Benedikt
,V Alighierim dycha rovnaka zboznost’ ako v nds; jeho viera obsahuje rovnaké city. [...] To
je jeho hlavnd chvala: bol krestanskym basnikom a v temer bozskej basni ospieval tie
krestanské idedly, o ktorych tak zapalisto rozjimal v celej ich vzneSenosti a nadhere.*
Danteho dielo — dodéva papez — je vyreCnym a stale platnym vzorom, ktory ,,ukazuje, aké
nepravdivé je tvrdenie, ze Uctiva poslusnost’ mysle a srdca vo¢i Bohu odtina kridla ducha,
pokym ona ho podnecuje a dviha®. Preto, pokracuje d’alej papez, ,,ucenie, ktoré¢ nam zanechal
Dante vo vSetkych svojich dielach, no zvlast vo svojej trojdielnej poéme* modze sluzit’ ,,ako
uzito¢ny sprievodca pre l'udi nasSej doby* a zvlast' pre Studentov a ucencov, pretoze ,ked
skladal svoju baseni, nemal iny ciel, ako pozdvihnit smrtel'nikov zo stavu biedy, teda

z hriechu, a doviest’ ich do stavu blazenosti, teda Bozej milosti®.

! BENEDIKT XV.: In praeclara summorum (30. aprila 1921): A4S 13 (1921), 209 —217.
2 Porov. tamze, 210.
* BENEDIKT XV.: Ep. Nobis, ad Catholicam (28. oktobra 1914): AAS 6 (1914), 540.



Vroku 1965 si sv. Pavol VI. pripomenul sedemsté vyrofie Danteho narodenia
viacerymi pocinmi. 19. septembra daroval zlaty kriz na vyzdobu chramu v Ravenne, ktory sa
stard o Danteho hrob, lebo v iom chybal ,takyto znak nibozenstva a nadeje*.14. novembra
poslal do Florencie zlaty vavrinovy veniec, ktory mal byt umiestneny do Baptistéria sv. Jana.
Napokon, po skonceni prac Druhého vatikdnskeho koncilu sa rozhodol darovat’ koncilovym
otcom umelecké vydanie Bozskej komédie. Pamiatku velkého basnika si vSak uctil
predovsetkym apoS$tolskym listom Alfissimi cantus,” v ktorom potvrdil silné puto spajajlice
Cirkev a Danteho Alighieriho: ,,Ak by sa niekto pytal, preco Katolickej cirkvi, z vole jej
viditel'nej hlavy, lezi na srdci pestovanie pamiatky a oslava tohto florentského basnika, nasa
odpoved’ je jednoducha: pretoze mame osobitné pravo povedat, ze Dante je nas! Tym chceme
povedat, Ze prindlezi katolickej viere, pretoze Uplne vyzaroval lasku ku Kristovi; je nas,
pretoze hlboko miloval Cirkev a ospieval jej slavu; je na$, pretoZze v rimskom papezovi
uznaval a ctil si Kristovho vikara.*

No toto pravo, dodava papez, nas neopraviuje k dajakému triumfalizmu, ale zahfia aj
zavizok: ,,.Dante je naS, mézeme pravom zopakovat’; ale netvrdime to preto, aby sme z neho
urobili akusi ambiciéznu trofej na vlastnt chvalu, ale skor preto, aby sme si sami pripomenuli
povinnost’ ctit’ si ho a hl'adat’ v jeho diele nevycisliteI'né poklady krestanskych myslienok
a citov, lebo sme presvedéeni, ze len ten, kto hlbSie pochopi nabozenského ducha tohto
vynikajuceho basnika mdze plnSie pochopit’ a okusit’ nadherné duchovné bohatstva jeho
diela. Tento zavdzok vSak neoslobodzuje Cirkev ani od povinnosti prijat’ kritické prorocké
slova basnika na adresu tych, ktori mali hlasat’ evanjelium a reprezentovat’ nie seba samych,
ale Krista: ,,Nevahame tiez pripomenut’, Zze Dante pozdvihol svoj kriticky a prisny hlas voci
viac nez jednému rimskemu papezovi a vyriekol tvrdé vycitky voci cirkevnym institucidm
a osobam, ktoré boli sluZobnikmi a predstavitelmi Cirkvi.“ AvSak je zrejmé, Ze ,tieto jeho
plamenné postoje nikdy neotriasli jeho pevnou katolickou vierou a synovskou naklonnostou
k svitej Cirkvi‘.

Pavol VI. potom objasnuje, ktoré charakteristiky Danteho basne st zdrojom
duchovnych bohatstiev dostupnych pre kazdého: ,,Danteho basenl je univerzdlna: vo svojej
nesmiernej Sirke objima nebo izem, vecnost icas, Bozie tajomstva iludské udalosti,
posvatni nauku aj ucenie ziskané pomocou svetla rozumu, plody osobnej skusenosti aj
historické kroniky.* PredovSetkym vSak zdorazituje vnutorny zamer Danteho diela a zv1ast

jeho Bozskej komédie, ktory nebol vzdy jasne doceneny a nalezite uznany: ,,Ciel Bozskej

*PAVOL VL.: Prihovor ku kolégiu kardindlov a rimskej prelatiry (23. decembra 1965): AAS 58 (1966), 80.
®> Porov. PAVOL VI.: 445 58 (1966), 22 — 37.



komédie je predovSetkym prakticky a transformacny. Nechce byt len poeticky krasna a
moralne povznasajlca, ale chce radikalne zmenit’ ¢loveka a doviest’ ho od chaosu k mudrosti,
od hriechu k svétosti, od biedy ku stastiu, od desivého rozjimania o pekle k blazenému
rozjimaniu o raji.*

V onom historickom momente, plnom napiti medzi narodmi, lezal papezovi na srdci
idedl pokoja, a v basnikovom diele nasiel cenny prostriedok na podporu a udrzanie tohto
idealu: ,,Pokoj jednotlivcov, rodin, ndrodov a ludského spoloCenstva, tento vnutorny
1 vonkajsi, sukromny i verejny pokoj, pokoj poriadku, je naruSeny a otraseny, pretoze je
posliapana zboznost' a spravodlivost. Na nastolenie poriadku a spasy st povolané prispiet
v spolo¢nej harmonii viera a rozum, Beatrice a Vergilius, Kriz a Orol, Cirkev a Impérium®.
V tomto duchu nazval papez toto basnické dielo chvalospevom na pokoj: ,,BozZska komédia je
epos o pokoji: Peklo je trichlivym spevom o naveky stratenom pokoji, Ocistec je sladkym,
tizobnym spevom o pokoji a Raj je triumfalnym hymnom na plny a ve¢ny pokoj*.

Z tohto pohladu je Bozska komédia ,basnou o dosiahnuti lepsej spolo¢nosti vd’aka
nadobudnutej slobode, ktora je vyslobodenim z otroctva zla a ktora nas vedie k tomu, aby sme
naSli Boha amilovali ho*“ — pokracuje péapez, pricom zastdva humanizmus, ktorého
charakteristiky st dobre zndme. Nésledne Pavol VI. pripomina, aké vlastnosti ma Danteho
humanizmus: ,,Dante uznava a vyzdvihuje vSetky I'udské hodnoty — intelektudlne, moralne,
emocionalne, kultirne, obcCianske. Ddlezité je vSak zdoraznit, Ze toto uznanie a ucta im
prindlezi vtedy, ked’ su zakotvené v bozskom, ktorého kontemplacia ich postupne ocistuje od
pozemskych prvkov.“ Pravom teda mozno tito komédiu nazvat bozZskou, hovori papez,
Danteho oznacit’ za najvacsieho basnika a tiez, ako je to v uvode tohto apostolského listu, za
,majstra vzneSenych spevov*.

Pavol VI. nielenze ocenil mimoriadne umelecké a literarne kvality Danteho diela, ale
znovu potvrdil aj dobre znamy princip: ,,Teologia a filozofia st neoddelitelne spojené s
krasou: ich uceniu krasa prepoziiava svoj odev a svoju vyzdobu. Sladkostou spevu
a vidite'nostou socharskeho a vytvarného umenia otvara krasa cestu, spristupiiujicu ich
cenné ucenie mnohym. Erudované rozpravy a detailné zdévodnenia nie st pre mnohych l'udi
lahko pochopitelné, hoci aj oni tdzia po chlebe pravdy. Pritahovani krasou spoznédvaju
a ocefiuju svetlo pravdy, ktora ich napifta. To dobre pochopil a dosiahol tento ,,majster
vzneSenych spevov®, pre ktorého sa krésa stala sluzobnickou dobra a pravdy, a dobrota vecou
krasy“. A napokon, citujic Bozskii komédiu, Pavol VI. uzatvara zvolanim: ,,Cest’ basnikovi

vznesen¢ho mena!* (Peklo, 1V, 80).



Jan Pavol II. viackrat pripomenul diela tohto vynikajliceho bésnika vo svojich
prihovoroch, no spomeniem len jeho vystipenie z 30. maja 1985, pri prilezitosti vystavy
Dante vo Vatikane. Aj on, podobne ako Pavol VI., zdéraznil jeho umelecké majstrovstvo.
Danteho dielo interpretoval ako ,,viziu reality, ktord hovori ,,0 posmrtnom Zivote a BoZzom
tajomstve s autoritou teologického myslenia, transformovaného za pomoci kombinovanej
nadhery umenia a poézie®. Papez sa potom zvlast’ venoval analyze kl'a¢ového pojmu Danteho
diela: ,,Trasumanare (prekroCit’ Cisto l'udské). To bol Danteho najvyssi ciel’: zaistit’, aby
bremeno toho, ¢o je I'udské, neznicilo bozské, ktoré je v nas, ale aby ani velkost’ bozského
nezrusila hodnotu toho l'udského. Preto basnik spravne interpretuje svoju osobnu historiu aj
historiu celého l'udstva na zéklade teologického kl'ica.*

Benedikt XVI. ¢asto hovoril o Danteho puti a z jeho diel Cerpal podnety na reflexiu
a meditaciu. Napriklad vo svojej prvej encyklike Deus caritas est vychadzal priamo
z Danteho vizie Boha, v ktorom ,,svetlo alaska su jedno ato isté”, aby zdoraznil novost,
ktoru nasiel v jeho diele: ,,Danteho pohl'ad zachytava nie¢o uplne nové [...]. Vecné svetlo je
zobrazené v troch kruhoch, ku ktorym sa obracia tymito vystiznymi a dobre zndmymi
versami: ,0, vetné svetlo, ¢o si v sebe jedno, / samo sa vie§ a sebou uvedené, / vediac sa,
s laskou usmievas sa vedno* (Raj, XXXIII, 124 — 126). V skuto¢nosti eSte Sokujucejsie, nez
toto odhalenie Boha ako trojitého kruhu poznania a lasky, je jeho rozpoznanie l'udskej tvare —
tvare JeziSa Krista —v centralnom kruhu tohto Svetla. [...] Tento Boh ma teda l'udsku tvar a —
mozeme dodat’ — Pudské srdce.*“¢ Papez zdoraznil originalnost’ Danteho vizie, ktora poeticky
vyjadruje novost’ krest’anskej skusenosti, ktora sa rodi z tajomstva vtelenia: ,,novost’ lasky,
ktora pohla Boha k tomu, aby vzal na seba l'udsku tvar, ba ¢o viac, aby prijal 'udské telo
a krv, cela 'udska bytost™.’

Aj ja som sa vo svojej prvej encyklike Lumen fidei® opieral o Danteho, ked’ som na
opisanie svetla viery pouzil jeho obraz z Raja, v ktorom o nej hovori ako o iskre, ,,Co rozsiri
sa v ziaru plapolavli / a vo mne ako v nebi hviezdy skvie sa“ (Raj XXIV, 145 — 147). 750.
vyro¢ie Danteho narodenia som si neskor pripomenul posolstvom, v ktorom som vyjadril
nadej, ze ,,postava Alighieriho a jeho dielo budu nanovo pochopené a ocenené*. Navrhol som
Citat’ Bozsku komédiu ako ,,epicku cestu, ba ako skuto¢nti, osobnu a vntitornu, ale aj spolo¢nq,
cirkevnu, spolocensku a dejinni pat™, pretoze ,,predstavuje paradigmu kazdej autentickej

cesty, na ktorej je I'udstvo povolané zanechat’ za sebou to, ¢co Dante nazyva ,,zahon, ¢o nas tak

® Prihovor k ticastnikom stretnutia organizovaného Pdpezskou radou Cor unum (23. januar 2006): Insegnamenti
2006 1I/1, 92-93.

" Tamze, 93.

& Porov. 4: AAS 105 (2013), 557.



« 9

ukrutnymi ¢ini“ (Raj XXII, 151), aby dosiahlo tento novy stav harmoénie, pokoja a St’astia®.
Ukazal som teda postavu tohto najvacsieho basnika nasim sucasnikom a ponukol im ho ako
,proroka nadeje, zvestovatel'a moznosti vykupenia, oslobodenia a hlbokej zmeny pre kazdého
jednotlivea i pre celé Pudstvo®.'

Napokon, ked” som 10. oktébra 2020, pri prilezitosti otvorenia Danteho roku prijal
delegaciu z arcidiecézy Ravenna-Cervia a oznamil svoj zadmer vydat’ tento list, som povedal,
ze Danteho dielo mdze aj dnes obohatit’ mysle a srdcia vSetkych, predovsetkym mladych l'udi,
ak sa budu moct’ s jeho poéziou zozndmit’ ,,pre nich pristupnej$im spésobom a zistia, Ze na
jednej strane je im tento autor a jeho svet vel'mi vzdialeny, no na druhej strane si prekvapene

uvedomia, ako jeho myslienky rezonuju s ich vlastnou skuisenost'ou*."!

2. Zivot Danteho Alighieriho — paradigma ludskej situdcie

Tymto apostolskym listom by som sa chcel pristavit pri zivote a diele tohto
vyznacného basnika prave preto, aby som preskimal, ako rezonuje s naSou vlastnou
sktisenostou, atak potvrdil jeho trvali aktudlnost. Tiez by som chcel pochopit’ jeho
napomenutia a myslienky, ktoré maji aj dnes z4dsadny vyznam nielen pre veriacich, ale pre
celé¢ Tl'udstvo. Danteho dielo je totiz integralnou sucastou naSej kultary, odkazuje na
krest'anské korene Europy a Zapadu a predstavuje dedi¢stvo myslienok a hodnoét, ktoré aj
dnes ponuka Cirkev iobcianska spolo¢nost’ ako zdklad I'udského spoluzitia, v ktorom sa
vSetci moZzeme a mame navzajom povazovat’ za bratov a sestry. Bez toho, aby som sa pustal
do zlozitych osobnych, politickych i sidnych aspektov Alighieriho Zivotopisu, sa chcem
struéne zmienit' aspont o niektorych momentoch a udalostiach z jeho zivota, ktoré ho robia
pozoruhodne blizkym mnohym naSim stfasnikom a ktoré st pre pochopenie jeho diela
podstatné.

Dante bol najskor s Florenciou — kde sa v roku 1265 narodil, oZzenil a splodil 4 deti
s Gemmou Donatiovou — hlboko spojeny, avsak v dosledku politickych sporov sa po Case
tento vzt'ah zmenil na otvoreny konflikt. Napriek tomu v fiom vSak nikdy neuhasla tizba
vratit’ sa tam, nielen pre naklonnost’, ktort k svojmu mestu nad’alej choval, ale predovsetkym
preto, aby mohol byt ako basnik korunovany tam, kde prijal krst a vieru (porov. Raj XXV, 1
— 9). V zahlavi niektorych svojich Listov (III, V, VI a VII) sa Dante predstavuje ako
,florentinus et exul inmeritus* (Florentan v nezasluZzenom v exile), pokym v XIII. liste,

adresovanom politikovi Cangrandemu della Scala, spresiiuje, Ze je ,.florentinus natione non

® Posolstvo predsedovi PapeZskej rady pre kultiru (4. maj 2015): AAS 107 (2015), 551 — 552.
° Tamze, 552.
1 I.’Osservatore Romano, 10. oktdbra 2020, s. 7.



moribus “ (Florent'an rodom, no nie obycajmi). Dante ako biely guelf sa zaplietol do konfliktu
medzi guelfmi a ghibellinmi, medzi bielymi a ¢iernymi guelfmi. Zastaval Coraz vysSie verejné
funkcie, az sa napokon stal priorom (najvys$Sim predstavitelom mestského Statu — pozn.
prekl.). No v roku 1302 bol v dosledku politickych nepokojov na dva roky vyhosteny, dostal
zakaz vykonavat’ verejné funkcie a bol odstideny na zaplatenie pokuty. Odmietol vSak prijat
tento rozsudok ako nespravodlivy, atak dostal eSte prisnejsi trest: trvalé vyhnanstvo,
skonfiskovanie majetku a trest smrti v pripade navratu do vlasti. Tak sa zacCina bolestny pribeh
Danteho, ktory sa marne usiluje vratit do svojej milovanej Florencie, za ktord s tol'kym
nasadenim bojoval.

Stava sa teda vyhnancom, ,,zddumcivym putnikom®, ktory sa ocitol v situacii
,bolestnej chudoby* (Convivio, 1, 111, 5), ktord ho nuti hl'adat’ utocisko a ochranu u r6znych
Slachtickych rodin, medziinym u Scaligeriovcov z Verony a Malaspinovcov z Lunigiana.
Trpkost’ a ztfalstvo tejto novej situacie vystihujii slova Cacciaguida, basnikovho predka:
,Zial’, kazdy predmet najviac milovany / ty opusti§ — a to je §ip, ¢o voli luk vyhnanstva, nech
ako prvy rani. / Ty okusis, az kol'ko horkej soli / ma cudzi chlieb — a schadzat’ cudzie schody /
1 stipat’ hor az ako vel'mi boli* (Raj XVII, 55 — 60).

V roku 1315, po odmietnuti pokorujicich podmienok amnestie, ktord by mu umoznila
vratit sa do Florencie, je Dante opiat odsudeny na smrt, tentoraz spolu so svojimi
dospievajucimi detmi. Poslednym miestom jeho vyhnanstva bola Ravenna, kde ho pohostinne
prijal Guido Novello da Polenta. Tam aj zomrel v noci z 13. na 14. septembra 1321, vo veku
56 rokov, po navrate zo svojej misie do Benatok. Bol pochovany v truhle pri vonkajsej stene
starobylého frantiSkanskeho klastora San Pietro Maggiore, no po pohnutych udalostiach boli
jeho telesné ostatky v roku 1865 prenesené do pril'ahlej kaplnky z osemnésteho storocia, ktora
je idnes cielom nespocetnych navStevnikov a obdivovatelov velkého basnika, Otca
talianskeho jazyka a literatary.

Vo vyhnanstve sa Danteho laska k rodnému mestu, ktoré zradili ,,podli Florentania*
(Ep. VI, 1), zmenila na horkosladku nostalgiu. Jeho hlboké sklamanie zo zrutenia sa jeho
politickych a obc¢ianskych idedlov, spolu s bezuteSnym putovanim z jedného mesta do
druhého pri hl'adani GtoCiska a pomoci, nechybaju ani v jeho literarnom a basnickom diele, ba
predstavuju jeho hlavny zdroj a hlboku motivaciu. Ked Dante opisuje putnikov, ktori sa
vydéavaju na cestu ku svdtym miestam, opisuje v istom zmysle svoju vlastnu zivotnua situaciu
a svoje najvnutornejsie pocity: ,,Vy putnici, ktori kracate vo svojich myslienkach... (Vita
Nova, 29 [XL (XLI), 9], v. 1). Tento motiv sa opakovane vracia, ako to vidno aj vo versi

z 6smeho spevu Ocistca: ,,Tak ako huf, ¢o kra¢a zamyslene, / ked’ kona put’ a stretne I'ud nie
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znamy, / ze pozrie len a d’alej vpred sa Zenie* (23. spev 16 — 18). Dojemnu melancholiu
Danteho putnika a vyhnanca citit’ aj v slavnych verSoch z Ocistca: ,,A bol uz ¢as, €o vracia v
dusu naval / tazob a smutkom napiia ju vricim / za ditom, v flom plavec sladkym bratom
maval* (VIII, 1 - 3).

Dante sa hlboko zamys$la nad svojim zivotom vo vyhnanstve, nad radikalnou
neistotou, krehkostou a neustdlym st'ahovanim sa z miesta na miesto, pricom sublimuje svoju
osobnu skusenost’ a transformuje ju na paradigmu l'udskej situacie (conditio humana), ktoru
predstavuje ako — skor vnutornd, nez vonkajSiu — cestu, ktora sa neskonci, kym nedospeje do
svojho ciel'a. NaraZzame tu na dve zakladné témy celého Danteho diela: tuzbu, ktora je hlboko
zakorenena v I'udskej dusi a ktora je vychodiskom kazdej zivotnej ptite, a na jej ciel’ — Stastie,
spoc¢ivajuce v blazenom hl'adeni na Lasku, ktorou je Boh.

Napriek tragickym, smutnym a strastiplnym udalostiam, ktoré tento velky basnik
zazil, sa nikdy nevzdal, nepodl'ahol a odmietol potlacit’ tizbu po naplneni a $tasti sidliacu
v jeho srdci. Nezmieril sa ani s nespravodlivostou, pokrytectvom, aroganciou moci a

egoizmom, ktoré z nasho sveta robia ,,zahon, ¢o nas tak krutymi ¢ini* (Raj XXII, 151).

3. Poslanie basnika ako proroka nadeje

Dante, ktory uvazoval o svojom zivote predovsetkym vo svetle viery, objavil svoje
osobné povolanie a misiu, vdaka comu sa, paradoxne, zo zdanlivo padnutého, sklamaného,
hrie$neho a beznadejného ¢loveka, meni na proroka nadeje. V Liste Cangrandemu della Scala
mimoriadne jasne predkladd ciel' svojho Zivotného diela, ktory uz neopisuje a nesleduje
prostrednictvom politickej alebo vojenskej aktivity, ale pomocou poézie, umenia slova, ktoré
oslovuje vSetkych, a tak moze zmenit' vSetkych: ,,Stru¢ne treba povedat’, ze cielom celku
1 Casti je vyviest’ Zijucich v tomto Zivote zo stavu biedy a priviest’ ich do stavu §t’astia* (XIII,
39 [15]). Chce teda priviest' Cloveka na cestu oslobodenia z kazdej formy biedy a l'udske;j
skazenosti (z onoho ,,temného lesa™) a zaroven ukazat’ jej definitivny ciel’: Stastie, chapané
jednak ako plnost’ Zivota v ¢ase a v dejinach, jednak ako ve¢nu blazenost’ v Bohu.

Dante je hlasatelom, prorokom a svedkom tohto dvojitého ciela a odvaZzneho
programu zivota a tito jeho misiu potvrdzuje Beatrice slovami: ,,Pre dobro sveta, nech sa zo
zla vymne, / na voz hl'ad’ tak, bys’ dole do stran diela / zaznacil vSetko, ¢o si tu zrak v§imne*
(Ocistec, XXXII, 103 — 105). Aj Cacciaguida, jeho prapraded, ho nabada, aby neochabol vo
svojej misii. Po stru¢nom opise svojej cesty troma posmrtnymi riSami basnik priznava, ze je
tazké hlasat’ neprijemné a bolestné pravdy, no jeho sldvny predok mu odpoveda: ,,Pre

svedomie temné, / ¢i vlastnou uz, ¢i cudzou hanbou chabé, / tvoj drsny hlas nech zvoni
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neprijemne! / Nech v ziadnu loz sa nikdy nezahrabe, / lez viziu nech podé v plnej sprave; / a
kto ma svrab, len nechaj, nech sa Skrabe!* (Raj, XVII, 124 — 129).

Podobne aj sv. Peter povzbudzuje Danteho, aby odvazne plnil svoje prorocké poslanie.
Apostol sa na neho obracia v Raji po trpkej invektive basnika proti Bonifacovi VIII. a hovori:
»A syncek, ty, €o spit’ sa k zemskym nivam / pre vahu tela vratis, otvor pery / a neukry, ¢o ja
sam neukryvam!*“ (XXVII, 64 — 66).

Danteho prorocké poslanie teda zahfiia aj odstidenie a kritiku tych veriacich — ¢i uz
papezov alebo beZznych veriacich — ktori zradili Krista a z Cirkvi spravili prostriedok na
presadzovanie vlastnych zaujmov, pricom ignorovali ducha blahoslavenstiev a lasku k
najmensim a chudobnym, no klanali sa moci a bohatstvu: ,,Co Cirkev strazi, ma viak vodit
k hodom / len hlad v tom k Bohu zobrajucom I'ude — / nie pribuznych ¢i eSte horSich rodom!*
(Raj XXII, 82 — 84). Slovami sv. Petra Damianiho, sv. Benedikta a sv. Petra odsudzuje
skazenost’ v niektorych Castiach Cirkvi a stdva sa zdstancom jej hlbokej obnovy. Vzyva preto
Boziu prozretelnost, aby ju umoznila a napomohla: ,,No VSezrivost, ¢o rukou Scipiona /
vratila Rimu slavu, jak sa divam, / i tam uz pracu na zachrane kona* (Raj, XXVII, 61 — 63).

Dante — vyhnanec, putnik, zranitelny, no teraz silny vd’aka hlbokej vnutornej
sktisenosti, ktora ho zmenila, a znovuzrodeny vd’aka vizii, ktora ho z hibky pekla, z tej
najhlbsej degradacie 'udského stavu, povzniesla k videniu samotného Boha — sa dviha a stava

sa zvestovatel'om nového Zivota, prorokom nového l'udstva tiziaceho po pokoji a St'asti.

4. Dante ako basnik ludskych tuzob

Dante &ita v hibke Tudského srdca avkazdom jednom — dokonca aj v tych
najodpornejSich a najznepokojujucejSich postavach — vie rozpoznat' iskierku tazby po
dosiahnuti istého Stastia a naplnenia Zivota. Pristavi sa a naciva duSiam, ktoré stretiva,
rozprava sa s nimi a kladie im otazky, aby sa vedel s nimi stotoznit’ a prezivat’ ich trapenie
alebo S$tastie. Basnik vychaddza zo svojej osobnej situacie, no stdva sa tlmo¢nikom
univerzalnej I'udskej tazby ist’ cestou zivota az do jej definitivneho ciela, teda dovtedy, kym
sa neodhali plnost’ pravdy a zmysel vlastnej existencie a kym l'udské srdce nendjde odpocinok
a pokoj v Bohu, ako povedal uz sv. Augustin."

V diele Convivio Dante rozobera prave dynamiku tejto tizby: ,,NajvysSou tizbou
kazdej veci — ktora jej dala priroda — je vratit’ sa k svojej prvej pricine. A kedze Boh je
pri¢inou naSich dusi [...], duSa si najviac Zeld vratit' sa k nemu. Je teda ako putnik, ktory

kraa neznamou cestou a je presvedceny, ze kazdy dom, ktory zd’aleka vidi, je hostinec,

2 Porov. Vyznania 1,1, 1: PL 32, 661.



no ked’ v iom nendjde to, ¢o si myslel, prenesie svoje presvedcenie na d’alsi dom. A tak ide
od domu k domu, az kym nepride do hostinca. Tak aj nasa dusa okamzite ako vstipi na tato
novu a nikdy neprebadanu cestu zivotom, ustavicne hl'ada svoj ciel’, svoje najvyssie dobro.
Preto vzdy, ked’ vidi nie¢o zdanlivo dobré, povazuje to za najvyssie dobro* (IV, XII, 14 — 15).

Danteho put’, zvlast ta zobrazend v Bozskej komédii, je skutone cestou tuzby, hlbokej
vnutornej potreby zmenit' svoj zivot, dosiahnut' Stastie, a tak ukazat' cestu tym, ktori sa
podobne ako on nachadzaju v ,,tmavom lese* a zbludili zo ,,spravnej cesty®. Je tiez priznacné,
ze uz od prvej etapy tejto cesty je jeho sprievodcom vel’ky rimsky basnik Vergilius, ktory mu
ukazuje ciel’, kam ma prist’, a povzbudzuje ho, aby nepodl'ahol strachu ani unave: ,,Pre¢o vSak
ty chces spit v tie nepokoje? / Co od spanilej hory spit’ ta zviedlo, / v nej spoéiva i zrod ma

Stastie svoje?* (Peklo 1, 76 — 78).

5. Basnik Bozieho milosrdenstva a ludskej slobody

Cesta, ktoru Dante predklada, nie je iluzorna ani utopicka, ale realisticka a dostupna
pre kazdého, lebo Bozie milosrdenstvo vzdy pontka moznost zmeny, obratenia, nového
sebauvedomenia a objavenia cesty k Stastiu. Z tohto pohl'adu su doélezité niektoré epizody
a postavy z Bozskej komédie, ktoré ndm ukazujl, Ze z tejto cesty nikto nie je vyluceny. Je to
napriklad cisar Trajan, pohan, ktory je napriek tomu v raji. Dante jeho pritomnost’ v raji
ospravedlnuje takto: ,,Nasilie znaSa rajska riSa blaha, / ak laska vreld, ziva nadej tryska / z
duSe az tak, ze BoZiu lasku zméha. / Nie vSak jak me€om na muZa muz blyska! / Vitazi tym,
ze sama chce byt jatd, / a jata triumf laskavostou ziska!“ (Raj XX, 94 — 99). Trajanovo
milosrdné gesto, ktoré preukazal ,,vdovicke* (tamze, 45), alebo ,slzicka® pokania, ktoru
v okamihu smrti vylial Buonconte z Montefeltra (Ocistec V, 107), nielenze sved¢ia o
nesmiernom BoZom milosrdenstve, ale tiez potvrdzujt, Ze I'udska bytost’ je vzdy slobodna
a moze si zvolit’, akou cestou pojde a aky osud ju stihne.

Z tohto pohl'adu je ddlezity aj kral Manfredi, ktorého Dante umiestnil do ocistca a
ktory takto opisuje vlastnu smrt’ a Bozi ortiel’: ,,Ked’ ma dve rany priviedli az k skonu, / ja
som sa tam, kde odpustenie kynie / kajicne stulil k laskavému lonu. / Nebolo paru mnohe;j
mojej vine, / no ramena tej Velkej Lasky mozu / kazdého objat’, kto sa do nich vinie* (OCistec
I, 118 — 123). Tu mézeme takmer zazriet' postavu otca z evanjeliového podobenstva, ktory
je pripraveny prijat’ vracajuceho sa marnotratného syna s otvorenou narucou (porov. Lk 15, 11
—-32).

Dante je obhajcom dostojnosti a slobody kazdej l'udskej bytosti, ako zakladnej

podmienky pre zivotné rozhodnutia aj pre samotnu vieru. Veény osud cloveka, ako nam

10



Dante napovedd, ked rozprava pribehy viacerych sldvnych alebo malo znamych postav,
zavisi od jeho slobodnych rozhodnuti. Aj nase kazdodenné a zdanlivo bezvyznamné cCiny
maju vyznam, ktory presahuje Casnost’ a siaha do vecnosti. Najva¢sim Bozim darom je
sloboda, ktora ¢loveku umoziuje dosiahnut’ definitivny ciel’, ako hovori Beatrice: ,,Najvacsi
dar, ¢o dobry Boh dal dusi, / v ilom jeho Stedrost’ nielen vyvrcholi, / no najviac jeho dobrote i
slusi, / je sloboda, je volnost’ dana voli“ (Raj V, 19 — 22). Nie st to len recnicke a vagne
tvrdenia, vychadzaju totiz zo zivota toho, kto pozna cenu slobody: ,,Slobodu hl'ad4, cennejSiu
nez skvosty, / ako vie ten, kto zivot za fiu kladie* (Ocistec 1, 71 — 72).

Alighieri ndm vSak pripomina, Ze sloboda nie je samoucelna, ale je podmienkou
neustaleho stupania na ceste a prave Danteho put’ cez tri riSe nam nazorne ukazuje tento
vystup az po dotyk s nebom a dosiahnutie plné¢ho Stastia. ,,Vrcholky tuh* (Raj XX, 62),
vzbudené slobodou, nevyhasni, pokym nedosiahnu svoj ciel’, definitivne blazené videnie: ,,A
ja, €o ciel'u vSetkych tazob koril / som sa i blizil, jak som mal 1 vladal, / som vrchol vricnym
tuzbam v sebe tvoril® (Raj XXXIII, 46 — 48). Tuzba sa tak stdva modlitbou, nalichavou
prosbou, orodovanim i piesiiou sprevadzajucou a charakterizujicou Danteho putovanie, tak
ako liturgicka modlitba, ktord vyznacuje hodiny a momenty dna. Basnikova parafrdza na
modlitbu OtcendS (porov. Ocistec XI, 1 — 21) prepletd evanjeliovy text s tazkostami
a utrpenim kazdodennej osobnej skusenosti: ,,A nech k nam pride pokoj tvojej rise, / lebo ak
sam k ndm nezostupi dolu [...] A daj ndm dnes, daj mannu kazdodennu, / bez nej tou drsnou
pust'ou ustup pthy / ¢inia i ti, o dychtiac vpred sa zena* (7 — 8. 13 — 15). Ti, €o veria v Boha
ako milosrdného Otca, mu svoju slobodu moézu len zverit' v modlitbe. To ju vSak vobec

neposkodzuje, ba naopak, posililuje.

6. Obraz cloveka vo vizii Boha

Sthra medzi slobodou a tazbou v putovani BozZskej komédie — ako zddraznil uz papez
Benedikt XVI. — neprinasa, akoby sa mohlo zdat,, redukciu naSej konkrétnej 'udskosti akoby
isty druh sebaodcudzenia, neni¢i ani neignoruje to nasu dejinnu existenciu. Dokonca v Raji
predstavuje Dante blazenych — , klaStor bielych havov* (XXX, 129) — vich
telesnosti, zobrazuje ich pocity a emdcie, pohlady a gestd, skratka, ukazuje nam Tludstvo
v jeho zaviSenej dokonalosti duSe i tela, predznamendvajic tak vzkriesenie tela. Svity
Bernard, ktory Danteho sprevadza na poslednom useku cesty, upozoriiuje basnika na
pritomnost’ malych deti v ruzi blaZzenych a pozyva ho, aby ich pozoroval a poc¢uval: ,,Ved’ sam
to badas na vzhl'ade tych deti / i na hlase, €o sa z nich prihovara, / ak pocujes i zries, jak tvar

im svieti® (XXXII, 46 — 48). Je az dojemné, ze tento ziarivy zjav blazenych v ich dokonalej
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Iudskosti je zdovodneny nielen pocitmi naklonnosti k nasim drahym, ale predovsetkym
vyslovnou tizbou znovu vidiet’ ich teld, ich pozemsky vzhl'ad: ,,jak vel'mi tuzia po zomretom
tele. / Snad’ nielen pre nich, no aj pre ich mamy, / tatov a tych, ¢o ich milovali v ¢asne, / nez
sa z nich stali nesmrtel'né plamy* (XIV, 63 — 66).

A napokon v centre poslednej vizie, pri stretnuti s tajomstvom NajsvitejSej Trojice,
Dante spoznava l'udsku tvar samého Krista, ve¢ného Slova, ktoré sa stalo telom v Mariinom
lone: ,,V prapodstate, ¢o stale vy§ ma vola, / v hlbokej, jasnej, uzrel som tri kruhy
a v troch ich farbach jedna velkost’ bola. [...] to krizenie, ¢o tebou porodené / v tebe tak jasno
odraz svetla Cari, / len s€asti v mojich ociach uvidené, / vnutri a v tejze farbe, ktorou Ziari, /
mi zrazu zjavi obraz nasho zjavu* (XXXIII, 115 — 117.127 — 131). Iba vo videni Boha (visio
Dei) sa l'udska tuzba upokoji a on zakon€i svoju naméhavua cestu: ,,Vtom taky blesk vSak
blysne cez nebesd, / ze v um mi vhrazi vytazené svetlo. / Obraznost’ skvela tu uz v bezmoc
klesa® (140 — 142).

Tajomstvo vtelenia, ktoré¢ dnes slavime, je skutoénym jadrom a hlavnou inSpiraciou
celej basne. V iom sa uskutoc¢iiuje to, ¢o cirkevni otcovia zvykli nazyvat ,,zbozstenie®, ono
admirabile commercium — teda podivuhodnd vymena, ktorou Boh vstupuje do naSich dejin
astava sa telom, aby tak clovek so svojim telom mohol vstipit do bozskej reality,
symbolizovanej ruzou blazenych. Cudstvo v jeho konkrétnej realite, s jeho kazdodennymi
skutkami a slovami, rozumom 1 citmi, s jeho telom aj emdciami je prijaté do Boha, v ktorom
nachédza pravé Stastie a definitivne naplnenie, ciel’ celého svojho putovania. Dante po tomto
cieli tazil a predvidal ho uz na zaciatku putovania v Raji: ,,Vzplat’ by mal v nas ten sméd, ¢o
nezahdsa: / uzriet’ tu svita podstatu, v nej vzrieme, / jak s Bohom spne sa prirodzenost’ nasa. /
Tam uzrie sa, v ¢o veria deti zeme / nezrené v nej, jak pravda odostreta / na spdsob prvych
pravd, v ne verit’ vieme* (2. spev, 40 — 45).

7. Tri Zeny z Bozskej komédie: Maria, Beatrice a Lucia

Pri oslave tajomstva vtelenia, ktoré je zdrojom spasy a radosti pre celé 'udstvo, Dante
nemdze neospevovat Mariu, panenskt Matku, ktora svojim ,,ano*“, svojim uUplnym
a bezvyhradnym prijatim Bozieho planu, umoZznila Slovu stat’ sa telom. V Danteho diele
nachddzame nadherny mariologicky traktat: vzneSenym lyrickym jazykom — zvlast
v modlitbe, ktoru prednasa sv. Bernard — basnik syntetizuje teologické tivahy o Marii a jej
ucasti na Bozom tajomstve: ,,Panna a matka, dcéra svojho syna, / poniZzena a vysSia ako tvory;
/ nemenny, vecny zdmer Hospodina. / Tys’ t4, v fiu tol’kd Slachetnost’ sa vnori / a s takou

T'udskou prirodou sa zIuci, / Ze sdm jej Tvorca v tvora z nej sa stvori® (Raj XXXIIIL, 1 — 6).
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Uvodny oxymoron a nasledna zaplava kontrastov vyzdvihuju originalnost’ postavy Marie a jej
jedine¢nu krasu.

Opit’ sv. Bernard, ukazujuc blazenych v mystickej ruzi, pozyva Danteho rozjimat’ o
Marii, ktord dala vtelenému Slovu l'udsku podobu: ,No hlad’ uz v tvéar, o najviac tvari
Krista / sa podob4, bo len jej jasné skvosty / ta uschopnia, by uvidel si Krista!* (Raj XXXII,
85 — 87). Pritomnost’ archanjela Gabriela nam znova pripomina tajomstvo vtelenia. Dante sa
pyta sv. Bernarda: ,,Kto je ten anjel, Ze tak v ociach hrd mu / najvyssia laska k Panej, az sa
nezda, / Ze by bol cely z iné¢ho nez z plamu?* (103 — 105); a on mu odpoveda: ,,Bo on to zisiel
k Panne s vetvou palmy, / ked’ Bozi Syn sa sklonil k I'udskej skrysi, / aby sa odel vSetkymi jej
zialmi*“ (112 — 114). Odkazy sa nachadzaju v celej Bozskej komédii. Pri putovani v Ocistci je
Maria vzorom ¢nosti, ktoré st protikladom roznych neresti; je rannou hviezdou, ktora ¢loveku
pomaha vyjst’ z temného lesa a kracat’ na Bozi vrch. T4 ,,s menom kvetu krasneho, ¢o vzyvam
/ rano 1 vecer” (Raj XXIII, 88 — 89), je tu vzdy a jej vzyvanie nds pripravuje na stretnutie
s Kristom a s tajomstvom Boha.

Dante, ktory na svojej puti nikdy nie je sdm, sa necha viest’ najskor Vergiliom, ktory je
symbolom l'udského rozumu, a potom ho vedie Beatrice a sv. Bernard. Tentoraz méze vd’aka
Mariinmu prihovoru dojst do nebeskej vlasti a zakusit’ plnost’ radosti, po ktorej tzil
v kazdom okamihu svojho zivota: ,,Z videnia von, vzdy do srdca sa rinie / mi "ibeznost’, ¢o z
neho zrodila sa“ (Raj XXXIII, 62 — 63). Basnik, vedomy si svojej nedostatocnosti, nam
opdtovne pripomina, ze sa nespasime sami: ,,Nie sam mdj duch v svet tento schadza“
(Peklo X, 61). Preto je nevyhnutné, aby sme touto cestou iSli v spolocnosti tych, ktori ndm
mozu pomoct’ a povedu nas midro a rozvazne.

V tomto kontexte sa javi dblezita pritomnost’ zien. Na zaciatku namahavej cesty
Vergilius, prvy Danteho sprievodca, uteSuje a povzbudzuje basnika, aby vytrval, pretoZe sa za
neho prihovaraju tri Zeny, ktoré ho budu viest: Maria, Bozia Matka, predstavujica lasku;
Beatrice, symbol nadeje; a svita Lucia, zobrazenie viery. Takto dojemne sa predstavuje
Beatrice: ,,Ja, Beatrice, posielam ta za nim; / z diale sem idem, kam chcem naspdt’ hore; /
Laska ma pohla, prichodim s jej prianim* (Peklo 11, 70 — 72). Laska sa teda javi ako jediny
zdroj, ktory ndm moze poskytnut’ spasu: Bozia laska, ktora premienia l'udsku lasku. Beatrice
nam zasa pripomina orodovanie inej zeny, Panny Marie: ,,V nebi je pani spanild, ¢o vzlyka / a
nad tym padom tak jej slzy kanu, / ze zmierniuje tym ortiel’ pre vinnika“ (94 — 96). Vtedy
vstupuje Lucia, ktora sa obracia na Beatrice: ,,Ci Beatrice, Boziu chvélu pravii, / nezaujima

ten, kto z celej sily / I'abil ju tak, az vymanil sa z davu?!* (103 — 105). A tak Dante spoznava,
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Ze na ceste nas moze skutocne podopierat’ a doviest’ k spase, obnove zivota a teda k Stastiu

len ten, koho vedie laska.

8. Frantisek, zenich pani Chudoby

Do beloskvicej ruze blazenych, uprostred ktorej ziari postava Madrie, umiestiiuje
Dante aj mnohych svitych a nacrtava ich zZivot a poslanie. Chce ich pontknut’ ako priklady
tych, ktori dosiahli definitivny ciel’ svojho Zivota a povolania v konkrétnych zivotnych
okolnostiach a cez mnohé skusky. Strucne pripomeniem len postavu sv. Frantiska z Assisi,
ktorého vykresl'uje v XI. speve Raja, kde sa hovori o miudrych dusSiach.

Sv. FrantiSek a Dante maju vela spolocného. FrantiSek so svojimi spolo¢nikmi
opustil klastor a iSiel medzi I'udi, cez dediny a mesta, kazal a navstevoval ich domovy. Dante
sa rozhodol zloZit’ vel'ka epicku basent o posmrtnom Zivote v jazyku l'udu — €o bolo na ta
dobu nezvycajné — a svoj pribeh zaludnit’ zndmymi i menej zndmymi postavami, ktoré sa
v§ak v dostojnosti vyrovnaji mocnym tohto sveta. DalSou spolonou é&rtou oboch je
vnimavost’ na krasu a hodnotu stvorenia ako odrazu a ,,stopy* svojho Stvoritel'a. V Danteho
verSoch nemoZno nevidiet’ parafrdzu na modlitbu Otcends — ,,nech tvojmu menu stale chvalu
takd / — moci 1 duchu sladkému — svet dySe* (Ocistec XI, 4 — 5) — a tiez ozvenu Chvalospevu
stvorenia sv. FrantiSka.

V XI. speve Raja sa eSte jasnejSie ukazuje ich podobnost. FrantiSkova svétost
a mudrost’ vynikni prave vdaka tomu, ze Dante, hl'adiac zneba na nasu zem, spozna
prizemnost’ tych, ¢o svoju doveru vkladaji v pozemské dobra: ,,O, nezmyselna starost
smrtel'nikov! / Aké st mylne dévody, ¢o nadol / ti vazia kridla tarchou prevelikou!* (1 — 3).
Cely Frantiskov zivotny pribeh, jeho ,,obdivuhodny zivot“, je =zalozeny na jeho
privilegovanom vztahu spani Chudobou: , Treba vSak zjasnit' tato parabolu: / v tych
milencoch — ked’ zavoj z nej sa zhodi, — / FrantiSka uzrie§ s Chudobou Zit’ spolu® (73 — 75).
V speve venovanom sv. FrantiSkovi sa pripominaji vyznamné okamihy jeho Zzivota, jeho
skuSky anapokon udalost, v ktorej sa viditelne potvrdzuje jeho pripodobnenie sa
chudobnému a ukrizovanému Kristovi pecatou stigiem: ,,No k viere prili§ nezrely, zlych
mravov / uzrie tam l'ud a nechtiac marnit’ trudy, / vrati sa k plodom nad italskou travou, / do
drsnych bral, kde Tiber s Arnom pradi, / poslednt pecat’ Kristus sdm mu vtlaci, / ktoru dva

roky nosia jeho udy* (103 — 108).

9. Prijat svedectvo Danteho Alighieriho
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Na zéaver tohto stru¢ného pohladu na dielo Danteho Alighieriho, ktoré¢ je temer
bezodnou studnicou poznania, skisenosti a myslienok zo vSetkych oblasti I'udského badania,
sme pozvani zamysliet sa. Mnozstvo roznych postav, pribehov, symbolov, pdsobivych
a pritazlivych obrazov, ktoré ndm Dante predklad4, vyvolava zaiste obdiv, Gizas a vd’anost’.
V Dantem moéZeme takmer zazriet' predchodcu ¢i zvestovatel'a naSej multimedidlnej kultary,
v ktorej sa slova a obrazy, symboly a zvuky, poézia atanec spajaji, aby odovzdali jediné
posolstvo. Je teda pochopitel'né, Ze jeho basen inSpirovala vznik nespocetnych umeleckych
diel r6zneho druhu.

No dielo tohto vrcholného basnika vyvolava aj provokativne otazky pre nadu dobu. Co
nam dnes, v dnesnej dobe, mdze povedat’? M4 ndm este ¢o povedat’ alebo ponuknut’? Je jeho
posolstvo pre nas aktudlne ¢i uzitocné? Moze byt pre nas stale vyzvou?

Dante nas dnes — ak si moézeme dovolit’ hovorit’ v jeho mene — neziada len o to, aby
sme jeho dielo ¢&itali, komentovali, $tudovali a analyzovali. Ziada nas skor o to, aby sme ho
vypoculi a aby sme ho dokonca istym spdsobom nasledovali. Pozyva nas byt jeho druhmi na
ceste, pretoze aj dnes nam chce ukazat’ cestu k Stastiu; spravnu cestu k plnohodnotnému
Pudskému zZivotu, ktory sa vyndra z temného lesa, v ktorom stracame orientdciu a skutocnti
dostojnost’. Danteho cesta a jeho vizia Zivota po smrti nie st len pribehom, ktory treba
vyrozpravat’; su viac nez len opisom jednej osobnej, hoci vynimoc¢nej historie.

Ak Dante toto vSetko rozprava — a robi to obdivuhodnym spdsobom pouzivajic jazyk
Pudu, ktorému vsetci mézu rozumiet’, ¢im ho pozdvihuje na jazyk univerzalny — je to preto, ze
nam chce odovzdat’ doblezité posolstvo, ktoré sa ma dotknut naSich stdc a naSej mysle,
premenit’ nds, a to uz dnes, v tomto zivote. Jeho posolstvo nas mdze a ma prinutit, aby sme si
uvedomili, kto sme, ac¢o den po dni prezivame vo vnutornom a neustalom zapase o
dosiahnutie $t’astia, plnosti Zivota, definitivnej vlasti, kde budeme Zzit’ v plnom spolocenstve
s Bohom, ktory je nekone¢nou a ve¢nou Laskou. Hoci je Dante ¢lovekom svojej doby a na
mnohé témy je inak vnimavy ako my, jeho humanizmus je stale platny a aktualny, a méze byt
zaiste dobrym vychodiskom pre to, ¢o chceme vytvorit’ v tejto naSej dobe.

Preto je dolezité, aby sme sa pri tejto jubilejnej prilezitosti obozndmili s Danteho
dielom podrobnejSie a hlbsie, atiez aby sa stalo dostupnym a pritazlivym nielen pre
Studentov a odbornikov, ale aj pre vSetkych tych, ¢o dychtivo tuzia po odpovediach na svoje
najhlbsie otazky a chcu zit’ svoj Zivot a svoju vieru naplno, cielavedome, vd’acne prijimajic
a prezivajuc dar a zavdzok slobody.

Preto blahoZeldm tym ucitelom, ktori dokdzu zapalisto sprostredkovat’ Danteho

posolstvo a uvadzat’ studentov do kultirneho, nabozenského 1 moralneho obsahu jeho diel. No
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toto dediCstvo si vyzaduje, aby bolo spristupnené aj mimo Skolskych lavic a univerzitnych
sieni.

Preto vyzyvam krestanské spoloCenstva — najmid v mestach, kde sa uchovavaji
pamiatky na Danteho — akademické institucie, kultirne zdruzenia a hnutia, aby podporovali
iniciativy zamerané na poznanie a Sirenie Danteho posolstva v jeho plnosti.

ZvI1ast povzbudzujem umelcov, aby dali Danteho poézii hlas, tvar a srdce a prepozicali
jej formu, farbu a zvuk na ceste krasy, ktorou on tak majstrovsky prechadzal, a tak jazykom
vlastnym ich umeniu sprostredkovali tie najhlbsie pravdy a §irili posolstvo pokoja, slobody
a bratstva.

V tejto konkrétnej historickej chvili, poznacenej mnohymi tiefimi, situaciami
ponizujucimi I'udskt dostojnost’, nedostatkom dovery a vyhliadok do budticnosti, ndm médze
Dante, prorok nadeje a svedok l'udskej tizby po Stasti, znovu poskytnit’ slova a priklady,
ktoré nas povzbudia na naSej ceste. M6ze nam pomdct, aby sme napredovali s pokojom
a odvahou na puti zivota a viery, na ktoru je kazdy z nas povolany, az kym nase srdce nenajde
skuto¢ny pokoj a prava radost’; kym nedosiahneme posledny ciel’ celého l'udstva, ,,Lasku, ¢o

slnko pohyna i1 hviezdy* (Raj XXXIII, 145).

Vo Vatikane 25. marca, na sviatok Zvestovania Pana v roku 2021, deviatom roku

maojho pontifikatu.
FrantiSek
Z talianskeho originadlu Lettera Apostolica Candor Lucis Aeternae del Santo Padre Francesco

prelozila Maria Spisiakova. V preklade boli pouzité citaty zo slovenského prekladu BozZskej
komédie od Viliama Turcanyiho (Vyd. Tatran, 1. vydanie, 1986).
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