Apostolsky list

DESIDERIO DESIDERAVI
Svitého Otca

FRANTISKA

biskupom, kitazom a diakonom,
zasvitenym osobam

a veriacim laikom

O liturgickej forméacii Bozieho 'udu

Desiderio desideravi
hoc Pascha manducare vobiscum,

antequam patiar (Lk 22,15).

1. Drahi bratia a sestry,

tymto listom sa chcem po zverejneni motu proprio Traditionis custodes, ktoré bolo urcené
biskupom, obratit’ na vas vSetkych, aby som sa s vami podelil o niekol’ko uvah o liturgii, ktora
je zakladnym rozmerom zivota Cirkvi. Tato téma je vel'mi rozsiahla a zaslizi si dokladné
zvéazenie po kazdej stranke, no v tomto texte nemam v umysle spracovat’ tito problematiku
vycerpavajucim spdsobom. Chcem len ponuknut’ niekol’ko podnetov na zamyslenie sa nad
krasou a pravdou krestanského slavenia.

Liturgia: ,,dnesok " dejin spasy

2. ,, Velmi som tuzil jest' s vami tohto velkonocného baranka“ (Lk 22, 15). JeziSove slova,
ktorymi sa zacina rozpravanie o Poslednej veceri, su akousi Strbinou, cez ktord nam je dana
prekvapiva moznost’ vytusit’ hibku lasky osob Najsvitejej Trojice k nam.

3. Peter a Jan boli poslani, aby pripravili vSetko na velkono¢nu veceru, ale pri blizSom
pohl'ade vidime, ze celé stvorenie, celé dejiny — ktoré sa napokon odhal'ujii ako dejiny spasy —
su jednou velkou pripravou na tato veceru. Peter a ostatni aposStoli st na tejto veceri
nenahraditel’ni, hoci si to neuvedomuju: totiz kazdy dar, aby bol darom, potrebuje niekoho,
kto je pripraveny ho prijat. V tomto pripade je vSak nepomer medzi nesmiernostou daru a
nepatrnostou toho, kto ho prijima, nekonecny, a musime nad tym zasnut. Napriek tomu vSak
— z Panovej dobroty — je tento dar zvereny apostolom, aby sa dostal ku kazdému ¢loveku.

4. Nikto si nezasluzil miesto na tejto veceri, vSetci boli pozvani, ¢i skor pritiahnuti JeZiSovou
vracnou tuzbou jest’ s nimi tuto velkono¢nu veceru (Paschu®). On vie, ze je velkono¢nym
Barankom, vie, ze je velkono¢nou obetou. To je absolitna novost tejto vecere, jedina



skuto¢né novost’ v dejinach, ktora robi tito veceru jedinecnou a z tohto dévodu ,,poslednou,
neopakovatelnou. Jeho nekone¢na tizba obnovit’ s nami spolo¢enstvo, ktoré¢ mal od pociatku
v plane, vSak nebude naplnena, kym nebude kazdy Clovek z kazdého kmena, jazyka, ludu a
naroda (Zjv 5, 9) jest’ jeho telo a pit’ jeho krv: preto sa tato vecera bude spritomnovat’ az do
jeho opdtovného prichodu v slaveni Eucharistie.

5. Svet to eSte nevie, ale vSetci su pozvani na Barankovu svadobnu hostinu (Zjv 19, 9). Aby sa
mohli na nej zacastnit’, potrebné je len svadobné richo viery, ktoré pochadza z poc¢lvania
jeho slova (porov. Rim 10, 17): Cirkev ho zhotovi kazdému na mieru z bieleho platna
vypraného v Bardnkovej krvi (porov. Zjv 7, 14). Nemali by sme preto ani na chvilu
oddychovat’, ked’ vieme, Ze eSte vSetci neprijali pozvanie na tito veceru alebo ho zabudli ¢i
stratili na spletitych cestach l'udského zivota. Preto som povedal, Ze ,,snivam o misijnej
rozhodnosti schopnej vsetko premenit’ tak, aby sa zvyky, S§tyly, jazyk a vSetky cirkevné
Struktary stali vhodnymi prostriedkami na evanjelizdciu sucasného sveta — viac nez
prostriedkami sebazachovy* (Evangelii gaudium, 27). Aby tak vSetci mohli zasadnut na
Barankovu obetnu veceru a Zit’ s nim.

6. Este prv ako sme odpovedali na jeho pozvanie — uz ovela skor — existovala jeho tizba po
nas: mozno si to ani neuvedomujeme, ale zakazdym, ked’ ideme na svdtd omsSu, hlavnym
dévodom je to, Ze nas pritahuje jeho tuzba po nds. Moznd odpoved z naSej strany a ta
najnaro¢nejSia askéza spociva ako vzdy v odovzdani sa jeho laske, v tizbe nechat’ sa k nemu
pritiahnut’. Je isté, Ze kazd nasu ucast’ na Kristovom tele a krvi si Kristus zelal pri Posledne;j
veceri.

7. Obsahom chleba, ktory sa lame, je JeZiSov kriZ, jeho obeta z laskyplnej posluSnosti Otcovi.
Keby sme nemali Poslednti veceru, teda ritudlnu anticipaciu jeho smrti, nemohli by sme
pochopit’, ako moze byt’ vykonanie jeho odsudenia na smrt’ tkonom kultu, ktory je dokonaly
a mily Otcovi, a ktory jediny je pravym tkonom kultu. O niekol’ko hodin neskor by apostoli
boli mohli spoznat’ v JeziSovom krizi — ak by dokazali uniest’ tato tarchu — ¢o znamena
,obetované telo a ,vyliata krv*: a ¢oho pamiatku slavime pri kazdej omsi. Ked sa po
zmritvychvstani vrati, aby lamal chlieb u¢enikom z Emauz a svojim u¢enikom, ktori sa vratili
lovit’ ryby — a nie I'udi — na Galilejskom jazere, toto gesto im otvara oc€i, uzdravuje ich zo
slepoty sposobenej hrézou kriza a robi ich schopnymi ,,vidiet* Vzkriesen¢ho, uverit’ vo
vzkriesenie.

8. Ak by sme prisli do Jeruzalema po Turicach a pocitili tizbu nielen mat’ informacie o
JeziSovi Nazaretskom, ale znovu sa moct’ s nim stretnit, nemali by sme ini moznost’, ako
vyhl'adat” jeho vlastnych, aby sme poculi jeho slova a videli jeho skutky, zivSie ako
kedykol'vek predtym. Nemali by sme ini moznost skutocne sa s nim stretnit, len
v spolocenstve, ktoré slavi. Preto si Cirkev vzdy cenila Panov prikaz — ,.toto robte na moju
pamiatku® ako svoj najvzacnejsi poklad

9. Cirkev si od zaciatku uvedomovala, Ze nejde len o akési stvarnenie, hoci aj posvitné,
Panovej veCere: nemalo by to Ziaden zmysel a nikoho by ani nenapadlo ,,urobit’ predstavenie*
tohto vzneSené¢ho okamihu Ucitelovho Zivota — a uz vobec nie pred zrakom Marie, Panove;j
Matky. Cirkev od samého zacCiatku pochopila, osvietend Duchom Svétym, Ze to, ¢o bolo na



JeziSovi viditel'né, ¢o sa dalo vidiet' o¢ami a ¢oho sa dalo dotknut’ rukami, jeho slové a gesta,
konkrétnost’ vteleného Slova, to vSetko preslo do slavenia sviatosti.'

Liturgia: miesto stretnutia s Kristom

10. V tomto spociva celd posobiva krasa liturgie. Keby bolo pre nas zmftvychvstanie len
pojmom, ideou, myslienkou; keby bol Zmftvychvstaly pre nds len spomienkou spomienky
inych, hoci by boli doveryhodni ako apostoli, keby sme nedostali moznost’ skutocne sa s nim
stretnut’, bolo by to ako vyhlésit’ novost’ Slova, ktoré sa stalo telom, za vyCerpant. Lenze
vtelenie, okrem toho, Ze je jedinou novou udalost'ou, ktor dejiny poznaju, je tiez metddou,
ktoru si NajsvitejSia Trojica vybrala, aby ndm otvorila cestu spoloCenstva. Krestanska viera
je bud’ stretnutim s nim Zivym, alebo neexistuje.

11. Liturgia ndm zarucuje moznost’ takéhoto stretnutia. Nepotrebujeme matni spomienku na
Poslednu veceru: potrebujeme byt pritomni na tejto veceri, aby sme mohli pocut’ jeho hlas,
jest jeho telo a pit’ jeho krv: potrebujeme jeho. V Eucharistii a vo vsetkych sviatostiach mame
moznost’ stretnut’ sa s Panom JeziSom a byt’ zasiahnuti mocou jeho Velkej noci. Spasna moc
JeziSovej obety, kazdého jeho slova, kazdého gesta, pohl'adu, pocitu nés zasahuje pri slaveni
sviatosti. Ja som Nikodém aj Samaritdnka, posadnuty muz z Kafarnauma i ochrnuty v
Petrovom dome, hrie$nica, ktorej bolo odpustené, aj Zena trpiaca na krvotok, Jairova dcéra 1
slepec z Jericha, Zachej a Lazar, zloCinec aj Peter, ktorym bolo odpustené. Pan Jezis, ktory sa
obetoval raz na kriZi a viacej neumiera, ale vecne Zije aj po svojom umuceni,” nad’alej nam
odpusta, uzdravuje nas, zachrafiuje nas mocou sviatosti. Je to konkrétny spdsob, vd’aka
vteleniu, ktorym nas miluje; je to sposob, ktorym hasi svoj smid po nés, ktory oznamil na
krizi (porov. Jn 19, 28).

12. Nasim prvym stretnutim s jeho Velkou nocou je udalost’, ktord poznacuje zivot vsetkych
nas, ktori verime v Krista: nas krst. Nejde o mentalne nasledovanie jeho myslienok alebo o
dodrziavanie nim uloZeného kddexu spravania: je to ponorenie sa do jeho umucenia, smrti,
zmftvychvstania a nanebovstupenia. Nie je to magické gesto: magia je opakom logiky
sviatosti, pretoze si narokuje moc nad Bohom, a preto pochadza od pokuSitel'a. V dokonalej
kontinuite s vtelenim je nam vd’aka pritomnosti a posobeniu Ducha dana moZznost’ zomriet’ a
vstat’ z mftvych v Kristovi.

13. Sposob, akym sa to deje, je dojemny. Modlitba pozehnania krstnej vody® nam odhal'uje,
ze Boh stvoril vodu prave vo vyhlade krstu. To znamend, ze ked’ Boh tvoril vodu, myslel na
krst kazdého z nés a tato myslienka ho sprevadzala pri jeho konani v celych dejinach spasy,
kedykol'vek chcel s konkrétnym zamerom vyuzit’ vodu. Akoby ju bol stvoril, aby ju potom
zdokonalil, nech sa napokon stane vodou krstu. Preto ju chcel naplnit’ pésobenim svojho
Ducha, ktory sa nad fiou vznasal (porov. Gn 1, 2), aby uz v zarodku obsahovala moc
posvicovat’; pouzil ju na znovuzrodenie l'udstva pri potope (porov. Gn 6, 1 — 9, 29); ovladol
ju, ked’ oddelil vody a otvoril cestu k vyslobodeniu cez Cervené more (porov. Ex 14); posviitil
ju v Jordane, ked’ sa doni ponorilo telo Slova, preniknuté Duchom (porov. Mt 3, 13 - 17; Mk 1,
9 — 11; Lk 3, 21 — 22). Nakoniec ju zmieSal s krvou svojho Syna, darom Ducha nerozlu¢ne

! Porov. Leo Magnus: Sermo LXXIV: De ascensione Domini II,1: ,,quod [...] Redemptoris nostri conspicuum fuit,
in sacramenta transivit®.

? Preefatio paschalis III, Missale Romanum (2008) s. 367: «Qui immolatus iam non mdritur, sed semper vivit
occisusy.

* Porov. Rimsky misal (2021) s. 359.



spojenym s darom Zivota a smrti Bardnka obetovaného za nés, a z prebodnutého boku ju
vylial na nas (Jn 19, 34). Do tejto vody sme boli ponoreni, aby sme jej mocou boli v¢leneni
do Kristovho tela a spolu s nim povstali k nesmrtel'nému zivotu (porov. Rim 6, 1 — 11).

Cirkev: sviatost Kristovho tela

14. Ako nam pripomenul Druhy vatikdnsky koncil (porov. Sacrosanctum concilium, 5),
odvolavajuc sa na Pismo, otcov a liturgiu — piliere pravej Tradicie — z boku Krista, zosnulého
na krizi, sa zrodilo obdivuhodné tajomstvo celej Cirkvi.* Paralela medzi prvym a novym
Adamom je izasna: ako Boh z boku prvého Adama po tom, ¢o dopustil na neho spanok,
vytiahol Evu, tak sa z boku nového Adama, ktory usnul spankom smrti, rodi nova Eva,
Cirkev. Zasneme nad slovami, ktoré by mohol novy Adam prijat’ za svoje pri pohl'ade na
Cirkev: ,, Toto je teraz kost' z mojich kosti a mdso z mojho mdsa* (Gn 2, 23). PretoZze sme
uverili Slovu a vstapili do vody krstu, stali sme sa kostou z jeho kosti a telom z jeho tela.

15. Bez tohto zaclenenia nie je mozné prezivat’ plnost’ kultu vo¢i Bohu. Existuje totiz len
jeden ukon dokonalého a Otcovi prijemného kultu, a to poslusnost’ Syna, ktorej mierou je
jeho smrt’ na krizi. A jediny sposob, ako mat ucast’ na jeho obete, je stat’ sa synmi v Synovi.
To je dar, ktory sme dostali. Subjektom, ktory kond v liturgii, je vZdy a vyhradne Kristus-
Cirkev, mystické Kristovo telo.

Teologicky zmysel liturgie

16. Koncilu — a liturgickému hnutiu, ktoré mu predchadzalo — vd’a¢ime za znovuobjavenie
teologického chapania liturgie a jej dolezitosti v zivote Cirkvi: vSeobecné principy vyhlasené
v konstiticii Sacrosanctum concilium, mali pre reformu zdsadny vyznam a aj nad’alej su
zasadné na podporu plnej, uvedomelej, aktivnej a plodnej ucasti na slaveni (porov.
Sacrosanctum concilium, 11. 14), ktora je ,,prvym a nevyhnutnym prameiiom, z ktor¢ho maju
veriaci Cerpat’ pravého krestanského ducha® (Sacrosanctum concilium, 14). Tymto listom by
som chcel jednoducho pozvat' celu Cirkev, aby znovu objavila, uchovavala a prezivala
pravdivost’ a silu krestanského slavenia. Chcel by som, aby sa krasa krest'anského slavenia a
jeho nevyhnutnych désledkov v Zivote Cirkvi nepoSkvrnila povrchnym a redukovanym
chépanim jej hodnoty alebo, Co je eSte horsie, jej inStrumentaliziciou v sluzbach nejakej
ideologickej vizie, nech uz je akdkol'vek. JeziSova knazskd modlitba pri Poslednej veceri —
aby vsetci boli jedno (Jn 17, 21) — sudi kazdé naSe rozdelenie okolo ldmaného chleba,
sviatosti milosrdenstva, znaku jednoty, puta lasky.’

Liturgia: protiliek na jed duchovnej svetskosti

17. Opakovane som varoval pred nebezpe¢nym pokusenim pre zivot Cirkvi, ktorym je

%,

,duchovna svetskost™: obsirne som o nej hovoril v exhortacii Evangelii gaudium (93 — 97),

* Porov. Augustinus: Enarrationes in psalmos. Ps. 138,2; Oratio post septimam lectionem, Vigilia paschalis,
Missale Romanum (2008) s. 359; Super oblata, Pro Ecclesia (B), Missale Romanum (2008) s. 1076.
®> Porov. Augustinus: In loannis Evangelium tractatus XXVI, 13.



pricom som gnosticizmus a neopelagianizmus oznacil za dva vzijomne prepojené postoje,
ktoré ju zivia.

Ten prvy redukuje krestanski vieru na subjektivizmus, ktory uzatvdra jednotlivca ,,do
imanencie jeho vlastného rozumu a citov* (Evangelii gaudium, 94).

Druhy popiera hodnotu milosti a spolieha sa len na vlastné sily, ¢o vedie k ,narcistickému a
autoritativnemu elitarizmu, v ktorom druhych namiesto evanjelizovania analyzuju i
klasifikuju a namiesto toho, aby im ulahCili pristup k milosti, mifnaju energiu na ich
kontrolovanie* (Evangelii gaudium, 94).

Tieto deformované formy krest'anstva mozu mat’ pre zivot Cirkvi katastrofalne dosledky.

18. Z toho, ¢o som pripomenul vyssie, je zrejmé, ze liturgia je svojou povahou najucinnej$im
liekom proti tymto jedom. Samozrejme, hovorim o liturgii v teologickom zmysle a urcite nie
— ako to uviedol uz Pius XII. — v zmysle akéhosi okrasného ceremonialu alebo siuhrnu
zdkonov a predpisov upravujucich bohosluzbu.

19. Kym gnosticizmus nas opoji jedom subjektivizmu, liturgické slavenie nas vyslobodi z
vézenia seba-vztaznosti Zivenej vlastnym rozumom alebo citmi: €innost’ sldvenia nepatri
jednotlivcovi, ale Kristovi-Cirkvi, celku veriacich zjednotenych v Kristovi. Liturgia nehovori
»ja“, ale ,my*“ a akékol'vek obmedzenie §irky tohto ,,my* je vzdy démonické. Liturgia nas
nenechava samych, hl'adajucich domnelé individualne poznanie Bozieho tajomstva, ale berie
nas za ruku vSetkych spolo¢ne ako zhromazdenie, aby nas uviedla do tajomstva, ktoré nam
zjavuje Slovo a sviatostné znaky. A to v stlade s Bozim konanim, nasledujuc cestu vtelenia,
prostrednictvom symbolického jazyka tela, ktory zahfiia veci, priestor a Cas.

20. Kym neopelagianizmus nds omdmi domnienkou, Ze spasu si mézeme zaslazit' vlastnym
usilim, liturgické sldvenie nas ocistuje tym, Ze hldsa nezasliZenost' daru spasy prijatého vo
viere. Ucast’ na eucharistickej obete nie je na§im vykonom, ktorym by sme sa mohli chvalit
pred Bohom a nasSimi bratmi a sestrami. Zaciatok kazdého slavenia mi pripomina, kto som,
a pozaduje odo mia, aby som vyznal svoj hriech, a vyzyva ma, aby som prosil blahoslavenu
Mariu, vzdy Pannu, anjelov a svétych i vSetkych svojich bratov a sestry, aby sa za mna
modlili k Panovi: je isté, ze nie sme hodni vstapit’ do jeho domu, potrebujeme len jeho slovo,
aby sme boli spaseni (porov. Mt 8, 8). Nemame ni¢ iné, ¢im by sme sa mohli chvalit’, iba kriz
nasho Péana Jezisa Krista (porov. Gal 6,14). Liturgia nemd ni¢ spolo¢né s asketickym
moralizmom: je to dar Panovej Velkej noci, ktory obnovuje nas Zivot, ak ho prijimame s
poslusnostou. Do veceradla sa da vstupit’ len vd’aka pritazlivej sile jeho tazby jest’ s nami
velkono¢nu veceru: Desiderio desideravi hoc Pascha manducare vobiscum, antequam patiar

(Lk 22, 15).

Kazdy den znovu objavovat krasu pravdy krestanského slavenia

21. Musime vsak byt’ opatrni: aby bol liek liturgie G€inny, Ziada sa od nas, aby sme kazdy den
znovu objavovali krasu pravdy krestanského slavenia. ESte raz sa odvolam na jeho teologicky
vyznam, ako ho obdivuhodne opisuje Sacrosanctum concilium vbode 7: Liturgia je
vykondvanim knazského uradu Jezisa Krista, zjaveného a darovaného nam v jeho Velkej
noci, ktory sa dnes spritomiluje a posobi prostrednictvom zmyslovo vnimate'nych znakov

® Porov. encyklika Mediator Dei (20. november 1947). In: A4S 39 (1947) 532.




(voda, olej, chlieb, vino, gesta, slovd), aby Duch, ktory nas ponara do velkonoc¢ného
tajomstva, premenil cely nas zZivot a stale viac nas pripodobnoval Kristovi.

22. Neustale znovuobjavovanie krasy liturgie nie je snahou o ritudlny estetizmus, ktory sa
zaujima len o starostlivost’ o vonkaj$iu, formalnu stranku obradu, alebo sa uspokoji s
uzkostlivym dodrziavanim rubrik. Toto tvrdenie, samozrejme, v Ziadnom pripade nema
podporovat’ opacny postoj, ktory si zamienia jednoduchost s nedbalou vSednostou,
podstatnost’ s ignorantskou povrchnost'ou, konkrétnost’ ritudlneho konania s prehnanym
praktickym funkcionalizmom.

23. Povedzme si jasne: treba dbat’ na kazdy aspekt slavenia (priestor, Cas, gestd, slova,
predmety, odev, spev, hudbu, ...) a dodrziavat’ kazdu rubriku: tato ddéslednost’ by totiz stacila
nato, aby sme zhromazdenie neokradli o to, ¢o mu prindlezi, teda o velkono¢né tajomstvo
slavené Cirkvou ustanovenym ritualnym spdsobom. Ale aj keby bola zarucend kvalita a
norma konania tohto sldvenia, nestacilo by to na zaistenie naSej plnej ticasti.

Uzas nad velkonocnym tajomstvom: podstatnd siicast liturgického vikonu

24. Ak by nadm chybal UZas nad velkononym tajomstvom, ktoré sa spritomiuje v
konkrétnosti sviatostnych znakov, skuto¢ne by sme riskovali, Ze sa nepriepustne uzavrieme
vo¢i ocednu milosti, ktory zaplavuje kazdé slavenie. Nestaci ani chvalyhodnd snaha o
zlepsenie kvality sldvenia, ani vyzva k vnutornému prezivaniu: aj to sa totiz vystavuje riziku,
ze sa zredukuje na prazdnu subjektivitu, ak nezahffia zjavenie krestanského tajomstva.
Stretnutie s Bohom nie je plodom individudlneho vnutorného hl'adania Boha, ale je to
darovana udalost: Boha mdzeme stretnut’ prostrednictvom novej skutoCnosti vtelenia, ktoré
pri Poslednej veceri zachadza az do krajnosti, ked’ tazi byt nami konzumovany. Ako sa nam
len moZze prihodit’ také nestastie, ze unikneme ocCareniu krasou tohto daru?

25. Ked’ hovorim o Gzase nad velkono¢nym tajomstvom, v ziadnom pripade nemam na mysli
to, ¢o sa niekedy vyjadruje zahmlenym vyrazom ,,zmysel pre tajomstvo®. Niekedy sa totiz
medzi dajnymi obvineniami voci liturgickej reforme uvadza, ze zo slavenia odstranila — ako
sa hovori — zmysel pre tajomstvo. Uzas, o ktorom hovorim, nie je len akymsi udivom zogi-
voci nejasnej skuto€nosti alebo zdhadnému obradu, ale naopak, je izasom nad skuto¢nostou,
ze Bozi spasonosny plan sa ndm zjavil v JeziSovej Velkej noci (porov. Ef 1, 3 — 14), ktorej
ucinnost’ nas nad’alej zasahuje v sldveni ,tajomstiev®, teda sviatosti. Stale vSak plati, ze
plnost’ Zjavenia je v porovnani s naSou l'udskou obmedzenostou takd nesmierna, ze nas
presahuje a naplni sa az na konci €ias, ked’ Pan znovu pride. Ak je nas$ uzas skuto¢ny, nehrozi
nebezpecenstvo, ze by sme — dokonca ani v takejto blizkosti, ktord bola zdmerom vtelenia —
nevnimali inakost Bozej pritomnosti. Ak by reforma odstranila takyto ,,zmysel pre
tajomstvo®, bola by to skor zésluha, nez dovod na obvinenie. Krasa, podobne ako pravda,
vzdy vzbudzuje Uzas, a ked’ sa vztahuje na Bozie tajomstvo, vedie k adoracii.

26. Uzas je podstatnou sucastou liturgického tkonu, pretoZe je to postoj tych, ktori vedia, Ze
su tu konfrontovani so Specifikom symbolickych gest; je to uZzas tych, ktori zakuSaju silu
symbolu, ktora nespociva v odkaze na abstraktny pojem, ale vo svojej konkrétnosti obsahuje a
vyjadruje to, ¢o znamena.

Potreba serioznej a ozivujucej liturgickej formacie



27. Zékladna otazka teda znie: Ako obnovit’ schopnost’ naplno prezivat’ liturgické slavenie?
To bol ciel’ koncilovej reformy. Je to vel'mi narocnd vyzva, pretoze moderny ¢lovek — hoci
nie v kazdej kultire rovnako — stratil schopnost’ zapojit' sa do symbolického diania, ktor¢ je
podstatnou c¢rtou liturgického tkonu.

28. Postmoderna — v ktorej sa ¢lovek citi eSte viac strateny, bez akychkol'vek vztaznych
bodov, zbaveny hodndt, pretoze sa stali indiferentnymi, po kazdej stranke osirely, v akejsi
roztrieStenosti, v ktorej sa zdd nemozné uvidiet' horizont zmyslu — je stile zataZena
neprijemnym dedi¢stvom, ktoré ndm zanechala predchddzajica éra, spocivajicim v
individualizme a subjektivizme (ktoré ndm opét’ pripominaju pelagianizmus a gnosticizmus),
ako aj abstraktnom spiritualizme, ktory je v rozpore so samotnou podstatou ¢loveka. Totiz
¢lovek ako vteleny duch je sdm osebe schopny symbolicky konat’ a chapat’ symboly.

29. Cirkev zhromazdena na koncile chcela celit’ realite modernej doby a znovu potvrdila svoje
povedomie, Ze je Kristovou sviatostou a svetlom narodov (Lumen gentium), Ze nabozne
poc¢iva BozZie slovo (Dei verbum) a prijima za svoje radosti a nddeje (Gaudium et spes)
dnednych l'udi. Velké koncilové konstiticie st navzdjom neoddelitelné a nie je ndhoda, Ze
tato jedina velka reflexia ekumenického koncilu — ktord je najvy$$im prejavom synodality
Cirkvi a ktorej bohatstvo som povolany spolu s vami vSetkymi uchovavat — zacala prave
liturgiou (Sacrosanctum concilium).

30. Na zaver druhého zasadnutia koncilu (4. decembra 1963) sa svity Pavol VI. vyjadril takto:

»lato vaSniva a zlozitd diskusia navySe v Ziadnom pripade nezostala bez hojného ovocia:
pretoze téma, ktorou sme sa zaoberali ako s prvou a ktord je v istom zmysle v Cirkvi
najdodlezitejsia, tak pre svoju povahu, ako aj dostojnost’, — madme na mysli posvitnu liturgiu —
dospela k stastnému zaveru a dnes ju sldvnostne vyhlasujeme. Preto nasa duSa plesa
uprimnou radostou. Tym totiz uznavame, ze bol zachovany spravny poriadok hodnot a
povinnosti: uznali sme, ze Cestné miesto ma byt vyhradené Bohu; ze vznéaSat’ modlitby k
Bohu je naSou prvou povinnostou; ze posvitna liturgia je prvotnym zdrojom tej bozskej
vymeny, v ktorej je nam darovany Bozi zivot; ze je prvou Skolou naSich dusi; prvym darom,
ktory musime poskytnut’ krestanskému l'udu, zjednotenému s nami vo viere a vytrvalej
modlitbe; a napokon, Ze je pre I'udstvo pozvanim, aby rozviazalo svoj nemy jazyk k svitym a
uprimnym modlitbdm a pocitilo ti nevyslovni a duSu posiliiujacu silu, ktord spociva vo
vzdavani chvaly Bohu spolu s nami av ludskej nadeji skrze JeZiSa Krista a v Duchu
Svitom*.’

31. V tomto apostolskom liste sa nemdzem zaoberat celym bohatstvom jednotlivych
vyjadreni, to ponechdvam vam na zamyslenie. Ak je liturgia ,,vrcholom, ku ktorému smeruje
¢innost' Cirkvi, a zaroven prameniom, z ktorého prudi vsetka jej sila* (Sacrosanctum
concilium, 10), potom dobre chapeme, Co je v pripade liturgie v hre. Bolo by nerozumné
chépat’ napétia, ktoré sa, zial’, okolo sldvenia vyskytuju, ako jednoduchy rozpor medzi r6znou
citlivostou ohl'adom ritudlnej formy. Problém je predovSetkym ekleziologicky. Nechapem,
ako moze niekto povedat, Ze uznava platnost’ koncilu — hoci ma trochu prekvapuje, Ze by si
katolik mohol dovolit' to nerobit — a zaroven neprijat’ liturgickii reformu, ktora vysla
z konstiticie Sacrosanctum concilium a ktora vyjadruje realitu liturgie v izkom spojeni s
viziou Cirkvi, obdivuhodne opisanou v Lumen gentium. Z tohto dovodu — ako som vysvetlil v
liste zaslanom vSetkym biskupom — som povazoval za svoju povinnost potvrdit, ze
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Hliturgické knihy promulgované svitymi papezmi Pavlom VI. a Janom Pavlom II. su v sulade
s dekrétmi Druhého vatikdnskeho koncilu jedinym vyjadrenim lex orandi rimskeho obradu‘
(motu proprio Traditionis custodes, 1).

Neprijatie reformy alebo jej povrchné chipanie nas odvadza od ulohy najst odpovede na
otazku, ktora zakazdym znovu kladiem: Ako mozeme rast’ v schopnosti naplno prezivat
liturgické dianie? Ako mdézeme nad’alej zasntt’ nad tym, ¢o sa deje pred naSimi ocami pocas
slavenia? Potrebujeme seri6znu a ozivujicu liturgicku forméciu.

32. Vratme sa opit’ do veceradla v Jeruzaleme: rano na Turice sa zrodila Cirkev, prva bunka
nového ludstva. Iba spolo¢enstvo muzov a Zien, ktori si uzmiereni, pretoZze im bolo
odpustené; ktori su zivi, pretoZze Boh je Zivy; su pravdivi, pretoZe v nich prebyva Duch
pravdy, moZze roztvorit’ uzky priestor duchovného individualizmu.

33. Je to prave turi¢ne spolocenstvo, ktoré moze lamat chlieb s vedomim, ze Pén je Zivy, Ze
vstal z mftvych, ze je pritomny svojim slovom, svojimi gestami, obetovanim;svojho tela a
krvi. Od tejto chvile sa slavenie stava privilegovanym, hoci nie jedinym miestom stretnutia s
nim. Vieme, ze len vd’aka tomuto stretnutiu sa ¢lovek stava plne ¢lovekom. Iba turi¢na Cirkev
mdze chapat’ ¢loveka ako osobu otvorenu pre plny vztah s Bohom, so stvorenim a s bratmi a
sestrami.

34. Tu sa vynara rozhodujuca otdzka ohl'adom liturgickej formacie. Guardini hovori: ,,Takto
je nalrtnuta aj prva prakticka uloha: podporovani touto vnitornou premenou nasej doby sa
musime znovu naudit’ existovat’ v nabozenskom vzt'ahu v plnom zmysle ako l'udia“®. To je to,
¢o liturgia umoziuje; to je to, k comu sa musime formovat. Guardini sdm nevaha tvrdit, ze
bez liturgickej formacie nam ,,reformy v obrade a textoch vel'mi nepomé6zu*’. Nemam teraz v
umysle vycCerpavajico sa zaoberat’ ve'mi bohatou témou liturgickej formacie: chcel by som
len ponuknut niekol’ko bodov na zamyslenie. Myslim, Zze mézeme rozlisit' dva aspekty:
formaciu k liturgii a formaciu z liturgie. Prva je v sluzbe druhej, ktora je podstatna.

35. Je potrebné ndjst’ spdsoby formaécie, ktord je Stadiom liturgie: po¢nuc liturgickym hnutim
sa v tomto smere urobilo vela, s cennymi prispevkami mnohych vedcov a akademickych
inStitacii. Je v8ak potrebné rozsirit’ tieto poznatky aj mimo akademickej sféry, a to pristupnym
sposobom, aby kazdy veriaci mohol rast’ v poznani teologického vyznamu liturgie — ktory je
rozhodujticou a zdkladnou otazkou kazdej znalosti liturgie, ako aj jej praxe — a tiez v rozvijani
krestanského sldvenia, v ktorom ziska schopnost porozumiet' euchologickym textom,
ritudlnej dynamike a jej antropologickému vyznamu.

36. Myslim na rytmus naSich zhromazdeni, ktoré sa schadzaju na slavenie Eucharistie v den
Péna, nedel'u ¢o nedel'u, kazdu Velku noc, v konkrétnych obdobiach Zivota jednotlivcov i
spoloCenstiev, v roznom veku: vysviteni sluZobnici vykondvaji pastoraéni cinnost
prvoradého vyznamu, ked’ bert pokrstenych veriacich za ruku, aby ich opakovane viedli ku
skusenosti Velkej noci. VZdy majme na pamiti, ze slaviacim subjektom je Cirkev, Kristovo
telo, nie iba knaz. Poznanie, ktoré pochadza zo stidia, je len prvym krokom k tomu, aby sme
mohli vstupit’ do slaveného tajomstva. Je zrejmé, Ze nato, aby mohli vysviteni sluzobnici,
ktori predsedaju zhromazdeniu, viest’ svojich bratov a sestry, musia poznat’ cestu: jednak tym,
ze si ju nastuduji na mape teologickej vedy, a jednak, Ze po nej kracaji v praxi zivej

® R. Guardini: Liturgische Bildung (1923) in Liturgie und liturgische Bildung (Mainz 1992) s. 43.
° R. Guardini: Der Kultakt und die gegenwdrtige Aufgabe der Liturgischen Bildung (1964) in Liturgie und
liturgische Bildung (Mainz 1992) s. 14.



skusenosti viery zivenej modlitbou, a nie je pre nich len povinnost'ou, ktora treba plnit. V den
vysviacky biskup kazdému knazovi hovori: ,,Uvedom si, ¢o budes konat’; pripodobni sa tomu,
¢o budes drzat’ v rukach, a napli svoj Zivot tajomstvom Panovho kriza.*"

37. Aj rozvrhnutie §tidia liturgiky v seminaroch musi brat’ do tvahy mimoriadnu schopnost’
samotného slévenia, ktoré ponuka organicku viziu teologického poznania. Kazda teologicka
disciplina musi zo svojej perspektivy ukéazat’ izke prepojenie s liturgiou, prostrednictvom
ktorej sa odhal'uje a uskutociiuje jednota knazskej formacie (porov. Sacrosanctum concilium,
16). Liturgicko-sapiencidlny pristup k teologickému vzdelavaniu v seminaroch by mal urcite
pozitivny vplyv aj na pastora¢nu ¢innost’. Neexistuje nijaky aspekt cirkevného Zivota, ktory
by v iom nenachadzal svoj vrchol a zdroj. Komplexna, organickd, integrovana pastoracia nie
je ani tak vysledkom prepracovanych programov, ako skor dosledkom umiestnenia nedel'ného
eucharistického slavenia — zékladu spolocenstva — do centra zivota spolocenstva. Teologické
chépanie liturgie v Ziadnom pripade neumoziiuje vykladat’ tieto slova tak, akoby sa vSetko
redukovalo iba na kultovy aspekt. Slavenie, ktoré neevanjelizuje, nie je autentické, rovnako
ako nie je autentické ohlasovanie, ktoré¢ nevedie k stretnutiu so zmrtvychvstalym Panom v

slaveni: a oboje je bez svedectva lasky ako cvendziaci kov alebo zuniaci cimbal (porov. / Kor
13, 1).

38. Pre vysvitenych sluzobnikov a pre vsetkych pokrstenych nie je liturgickd formacia v
tomto prvom vyzname nie¢im, ¢o by sme mohli povazovat’ za raz a navzdy vykonané: ked’ze
dar slaveného tajomstva presahuje nase poznavacie schopnosti, musi tento zavizok
bezpochyby sprevadzat' neustalu formaciu kazdého z nés, s pokorou malickych, teda
postojom, ktory nas otvara pre uzas.

39. Posledna poznamka k seminarom: okrem $tidia musia ponukat’ aj moznost’ zazit’ slavenie,
ktoré je nielen prikladné z ritudlneho hladiska, ale aj autentické a Zivé, umoziujuce zazit
pravé spolocenstvo s Bohom, ku ktorému musi smerovat aj teologické poznanie. Iba
pdsobenie Ducha méze zdokonalit’ nase poznanie Bozieho tajomstva, ktoré nie je zaleZitostou
rozumového chapania, ale vztahu, ktory sa dotyka zivota. Tato skusenost’ je zakladom toho,
aby seminaristi mohli raz po vysviteni sprevadzat’ spolocCenstva na rovnakej ceste poznania
Bozieho tajomstva, ktoré je tajomstvom lasky.

40. Tato poslednd tvaha nds vedie k zamysleniu sa nad druhym vyznamom ako moZno
chapat’ , liturgicku formaciu®“. Mam na mysli to, Ze kazdy je ucastou na liturgickom slaveni
formovany podla vlastného povolania. Aj spominané Studijné poznatky, aby sa nestali len
Cisto racionalnym poznanim, musia slazit’ uskutociovaniu forma¢ného pdsobenia liturgie v
kazdom veriacom v Krista.

41. Z toho, ¢o sme povedali o povahe liturgie, je zrejmé, ze poznanie Kristovho tajomstva,
ktoré je pre nas zivot rozhodujuce, nespociva v mentalnom osvojeni si urcitej myslienky, ale v
skutocnom existencialnom vcleneni sa do jeho osoby. V tomto zmysle nie je liturgia o
»znalosti“ a jej ciel’ nie je primarne pedagogicky (hoci ma velkl pedagogicku hodnotu: porov.
Sacrosanctum concilium, 33), ale je chvélou, vd’akyvzdanim za Velkl noc Bozieho Syna,
ktorého spasna moc zasahuje do naSho zivota. Pri sldveni ide o to, Ze sme poddajni
ucinkovaniu Ducha, ktory v iom posobi, kym sa v nés nesformuje Kristus (porov. Gal 4, 19).
PIné uskuto¢nenie nasej forméacie spociva v pripodobneni sa Kristovi. Opakujem: nejde o

'° De Ordinatione Episcopi, Presbyterorum et Diaconorum (1990) s. 95: «Agnosce quod ages, imitare quod
tractabis, et vitam tuam mysterio dominica crucis conformay.



mentalny, abstraktny proces, ale o to, aby sme sa stali nim. S tymto cielom nam bol darovany
Duch, ktory posobi vzdy a vylucne pri formovani Kristovho tela. Tak je to s eucharistickym
chlebom, tak je to s kazdym pokrstenym, ktory je povolany, aby sa Coraz viac staval tym, ¢o
dostal v krste ako dar, totiz idom Kristovho tela. Lev Velky pise: ,,NaSa ucast’ na Kristovom
Tele a na jeho Krvi nesmeruje k nicomu inému, nez aby sme sa stali tym, ¢o pozivame*''.

42. Toto existencidlne zaclenenie sa do Kristovho tela sa deje — v kontinuite a v stlade s
metodou vtelenia — cestou sviatosti. Liturgia pozostdva zo skuto€nosti, ktoré st presnym
opakom duchovnych abstrakcii: chlieb, vino, olej, voda, vona, ohen, popol, kamen, latka,
farby, telo, slova, zvuky, ticho, gestd, priestor, pohyb, ¢innost’, poriadok, ¢as, svetlo. Celé
stvorenie je prejavom Bozej lasky: ked’ze rovnaka laska sa v plnosti prejavila na JeziSovom
krizi, celé stvorenie je k nemu pritahované. Celé stvorenie je teda v sluzbe stretnutia s
vtelenym Slovom, ktoré bolo ukrizované, zomrelo, bolo vzkriesené a vystupilo k Otcovi. Ako
sa spieva v modlitbe nad vodou pre krstny pramen, ale aj v modlitbe nad olejom pre svita
krizmu a v slovach pri predkladani chleba a vina, plodov zeme a prace 'udskych ruk.

43. Liturgia neoslavuje Boha preto, Ze by sme mohli nieco pridat’ ku krase nepristupného
svetla, v ktorom prebyva (porov. I Tim 6, 16), alebo k dokonalosti anjelského spevu, ktory
vecne znie v nebeskych pribytkoch. Liturgia vzddva Bohu slavu, pretoze ndm tu na zemi
umoznuje vidiet' Boha pri slaveni tajomstiev a v tomto pohlade Cerpat’ zivot z jeho Velkej
noci: my, ktori sme boli pre hriechy mftvi, milostou sme znovu ozili s Kristom (porov. Ef 2,
5), a stali sme sa Bozou slavou. Irenej, doctor unitatis, nam to pripomina: ,,Slavou Boha je
zivy Clovek a zZivotom cloveka je videnie Boha. Ved’ ak uZ zjavenie Boha prostrednictvom
stvorenia dava zivot vSetkému, ¢o Zije na zemi, tym viac zjavenie Otca skrze Slovo déva Zivot
tym, ktori vidia Boha!“'%,

44. Guardini pise: ,,Toto je prvou ulohou liturgickej formécie: ¢lovek sa musi znovu stat’
schopnym porozumiet’ symbolom“”. Téato povinnost' sa tyka vSetkych, vysvitenych
sluzobnikov i veriacich. Nie je to I'ahkd tloha, pretoze moderny ¢lovek sa stal v tomto zmysle
negramotnym, uz nevie ¢itat’ symboly, dokonca sotva tusi, Ze existuju. To sa deje aj so
symbolom nasho tela. Je to symbol, pretoze ide o intimne spojenie duse a tela, zviditeI'nenie
duchovnej duse v poriadku telesného, a v tom spociva jedinecnost’ l'udskej bytosti,
Specifickost’ osoby, ktori nemozno redukovat’ na Ziadnu ind formu Zivej bytosti. Nasa
otvorenost’ voci transcendentnu, voc¢i Bohu, je konStitutivna: ak si to neprizname, nevyhnutne
nas to vedie k tomu, Ze nielenZze nespozname Boha, ale ani seba samych. Sta¢i si vSimnut’
paradoxny spOsob, akym sa v sucasnosti zaobchddza s telom: na jednej strane je ont postarané
s priam posadnutostou mytom vecnej mladosti, inokedy sa redukuje na nieco Cisto materidlne
a odopiera sa mu akakol'vek dodstojnost. SkutoCnost’ je takd, ze ¢lovek nemdze dat’ telu
hodnotu len na zéklade tela. Kazdy symbol je zaroven silny i krehky: ak sa nerespektuje, ak sa
s nim nezaobchadza podla toho, ¢im je, rozpada sa, straca silu, stdva sa bezvyznamnym.

UZ nemame pohl'ad svitého Frantiska, ktory hl'adiac na slnko — nazval ho bratom, lebo ho tak
vnimal — a vidiac ho bellu e radiante cum grande splendore (krasne a ziariace vel'kym jasom)
plny uzasu spieval: de te Altissimu, porta significatione (o tebe, Najvyssi, je nam
znamenim)." Strata schopnosti chapat symbolicki hodnotu tela a kazdého stvorenia

! Leo Magnus: Sermo XII: De Passione 111, 7.

2 Trenzus Lugdunensis: Adversus heereses 1V, 20, 7.

B R. Guardini: Liturgische Bildung (1923) in Liturgie und liturgische Bildung (Mainz 1992) s. 36.
1% Cantico delle Creature, Fonti Francescane, 263.
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spdsobuje, ze symbolicky jazyk liturgie je pre moderného ¢loveka takmer nepristupny. Nejde
vSak o to, aby sme sa takéhoto jazyka zriekli: nemozno sa ho zriect, pretoze si ho vybrala
Najsvitejsia Trojica, aby nés dosiahla v tele Slova. Skor ide o to, aby sme si znovu osvojili
schopnost’ pouzivat’ a chapat’ liturgické symboly. Nesmieme si zufat’, pretoze tento rozmer,
ako som prave povedal, je pre cCloveka konStitutivny, a napriek zlu materializmu a
spiritualizmu — ktoré oba popieraji jednotu tela a duSe — je vzdy pripraveny znovu sa objavit’,
ako kazdé pravda.

45. Otéazka, ktoru si kladieme, teda znie: Ako byt znovu schopny pouzivania symbolov? Ako
sa vratit’ k schopnosti rozumiet’ im, aby sme ich mohli prezivat? Vieme dobre, ze slavenie
sviatosti je — z Bozej milosti — u¢inné samo osebe (ex opere operato), ale to nezarucuje plnti
ucast’ T'udi, ak sa s jazykom slavenia nezaobchddza adekvatnym spdsobom. Symbolicka
vnimavost’ totiz nie je zalezitostou mentalneho poznania, osvojovania si pojmov, ale ide o
zivotnu sktisenost’.

46. V prvom rade musime znovunadobudnut doveru v stvorenie. Tym chcem povedat’, Ze
veci — z ktorych su sviatosti ,,vytvorené* — pochadzajii od Boha, smeruji k nemu a boli nim
prijaté, najmé pri vteleni, aby sa stali ndstrojmi spasy, nositelmi Ducha, kandlmi milosti.
Vnimame tu uplny odstup od materialistickej aj spiritualistickej vizie. Ak s stvorené veci
nevyhnutnou stcastou sviatostného diania, ktoré posobi naSu spdsu, musime sa na ne
pripravit novym pohl'adom, ktory nebude povrchny, ale uctivy a vdacny. Uz od pociatku
obsahuju zarodok posvécujlicej milosti sviatosti.

47. Dal3ou klI'i¢ovou otazkou — opét’ v suvislosti s tym, ako nas liturgia formuje — je vychova
potrebnd na ziskanie vnutorného postoja, ktory ndm umozni pouzivat a chapat’ liturgické
symboly. Poviem to jednoducho. Mam na mysli rodi¢ov a este skor starych rodicov, ale aj
naSich fardrov a katechétov. Mnohi z nds sme sa naucili sile liturgickych gest — ako je
napriklad znamenie kriza, kl'acanie, vyznanie viery — prave od nich. Nemusime si to Zivo
pamétat’, ale l'ahko si dokédzeme predstavit’ gesto vacsej ruky, ktord berie mala detskl ruku a
pomaly ju sprevadza, ked’ po prvykrat opisuje znak nasej spasy. Pohyb sprevadzaju slova, tiez
pomalé, akoby sa chceli zmocnit’ kazdého momentu tohto gesta, celého tela: ,,V mene Otca... i
Syna... 1 Ducha Svitého... Amen®. Potom pustia ruku dietata a pozoruji — pripraveni prist
mu na pomoc — ako samo opakuje toto gesto, ktoré mu je teraz zverené ako odev, ktory s nim
porastie a ktory si bude obliekat’ spdsobom, ktory pozna len Duch. Od tohto momentu nam
toto gesto, jeho symbolicka sila, patri alebo lepSie povedané: my patrime tomuto gestu, dava
nam formu, sme nim formovani. Nie je potrebné prili§ vel’a hovorit, nie je potrebné, aby ste o
tomto geste vSetko pochopili: je potrebné byt malicky pri jeho odovzdavani, ako aj pri jeho
prijimani. ZvySok je dielom Ducha. Takto sme boli zasviteni do symbolického jazyka. O toto
bohatstvo sa nesmieme nechat’ okradntt. Ako rastieme, mo6Zeme mat viac prostriedkov na
pochopenie, ale vzdy pod podmienkou, Ze zostaneme malicki.

Ars celebrandi

48. Jeden zo sposobov, ako pestovat’ arozvijat zivé chapanie liturgickych symbolov,
rozhodne spociva v pestovani umenia slavit (ars celebrandi). Aj tento vyraz sa da
interpretovat’ r6zne. Bude to jasnejSie, ak to pochopime v suvislosti s teologickym vyznamom
liturgie, ktory je opisany v Sacrosanctum concilium v bode 7 a na ktory sme sa uz
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niekol'kokrat odvolavali. Ars celebrandi nemozno redukovat len na dodrziavanie systému
rubrik, ale ani ho nemozno povazovat za vynaliezavu — niekedy az divokl — tvorivost’ bez
pravidiel. Obrad je sam osebe normou a norma nikdy nie je sama cielom, ale vzdy sluzi
vyssej skutocnosti, ktord ma chranit’.

49. Ako kazdé umenie, aj toto si vyzaduje rézne znalosti.

PredovSetkym pochopenie dynamiky, ktora charakterizuje liturgiu. Moment sldvenia je
miestom, kde sa prostrednictvom spomienky spritomnuje velkono¢né tajomstvo, aby ho
pokrsteni prostrednictvom svojej Ucasti mohli zakusit vo vlastnom zivote: bez tohto
pochopenia je 'ahké upadnut’ do externalizmu (viac ¢i menej rafinovaného) alebo rubricizmu
(viac ¢i menej rigidného).

Preto je potrebné vediet’, ako Duch Svity pdsobi pri kazdom slaveni: umenie slavit musi byt
v stlade s pdsobenim Ducha. Iba tak sa oslobodi od subjektivizmu, ktory je vysledkom
prevahy individudlnej citlivosti, a od kulturalizmu, ktory je nekritickym preberanim
kultirnych prvkov, ktoré nemaju ni¢ spolo¢né so spravnym procesom inkulturacie.

Napokon je potrebné poznat’ dynamiku symbolického jazyka, jeho Specifika a u€innost’.

50. Z tychto stru¢nych pozndmok je zrejmé, Ze umenie slavit' sa nedd improvizovat. Ako
kazdé umenie, aj toto si vyZaduje svedomité pouzivanie. Remeselnik potrebuje len techniku;
umelcovi okrem technickych znalosti nemoze chybat’ inspiracia, ktord je pozitivnou formou
posadnutosti: umelec, ten skuto¢ny, neovladne umenie, ale je nim ovladnuty. Clovek sa
nenauci umeniu slavit' tym, ze absolvuje kurz verejného prejavu (public speaking) alebo
technik presvedcivej komunikdcie (neposudzujem zamery, vidim ucinky). Kazdy nastroj
moze byt uzitocny, ale vzdy musi byt podriadeny povahe liturgie a pdsobeniu Ducha
Svitého. Musime sa svedomito oddat’ sldveniu, aby ndm samotné slavenie mohlo odovzdat
svoje umenie. Guardini piSe: ,,Musime si uvedomit’, ako hlboko sme este stale uviaznuti v
individualizme a subjektivizme, ako sme sa odnaucili reagovat na vyzvu k ,velkosti‘ a aka
nizka je Uroven naSho nabozenského Zivota. Musi sa v nas prebudit’ zmysel pre ,vel'ky* §tyl
modlitby, vol'a zapojit' do nej aj nasu existenciu. Cestou k tymto cielom je vSak disciplina,
zrieknutie sa slaboSskej sentimentality; ide o vaZnu pracu konant v poslusnosti Cirkvi a vo
vzt'ahu k naSmu nabozenskému bytiu a spravaniu“". Takto sa u¢i umeniu slavit’.

51. Ked hovorime o tejto téme, mame sklon mysliet si, ze sa tyka len vysvitenych
sluzobnikov, ktori vykonédvaji sluzbu predsedania slaveniu. V skutocnosti je to postoj, ku
ktorému su povolani vsetci pokrsteni. Myslim na vSetky gesta a slova, ktoré¢ st urCené
zhromazdeniu: spolo¢ne sa zist’, ist’ v sprievode, sediet, stat’, kl'acat, spievat, byt v tichu,
odpovedat’, hl'adiet’, poctivat. Existuji mnohé sposoby, ktorymi sa zhromazdenie podiela na
slaveni ako jeden muz (Neh 8,1). Ked vSetci spolocne vykonavaju rovnaké gesto, ked’ vSetci
spolo¢ne hovoria jednym hlasom, ked’ odovzdavaju jednotlivcom silu celého zhromazdenia.
Je to jednota, ktord nielenze neumftvuje, ale naopak, vychovéava jednotlivych veriacich, aby
objavili autenticku jedinecnost’ svojej osobnosti nie v individualistickych postojoch, ale vo
vedomi toho, Ze s jednym telom. Nejde o dodrziavanie liturgickej etikety: ide skor — v
zmysle, ktory pouzil Guardini — o ,,disciplinu‘ ktora néds formuje, ak sa autenticky zachovava:
su to gestd a slovd, ktoré vnaSaju poriadok do naSho vnutorného sveta, vdaka ktorym

® R. Guardini: Liturgische Bildung (1923). In: Liturgie und liturgische Bildung (Mainz 1992) s. 99.
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prezivame urcité pocity, postoje, spravanie. Nejde o vyhlasenie idedlu, ktorym by sme sa mali
inSpirovat’, ale o konanie, ktoré zahfna telo v jeho celistvosti, teda v jeho jednote duse a tela.

52. Medzi ritudlnymi gestami, ktoré patria celému zhromazdeniu, mé nesmierne ddlezité
miesto ticho. Niekol'kokrat je to vyslovne predpisané v rubrikach: celé eucharistické slavenie
je ponorené do ticha, ktoré¢ predchddza jeho zaciatku a poznamendva kazdy okamih jeho
ritualneho priebehu. Nachadza sa v tikone kajlicnosti; po vyzve k modlitbe; v liturgii slova
(pred ¢itaniami, medzi nimi a po homilii); v eucharistickej modlitbe a po svidtom prijimani.'
Nie je vSak utociskom, kde by sa ¢lovek mohol utiahnut’ do sukromia a ritual by prezival ako
nieco, ¢o ho vlastne rozptyl'uje: takéto mlCanie by odporovalo samotnej podstate slavenia.
Liturgické ticho je ovela viac: je symbolom pritomnosti a pdsobenia Ducha Svétého, ktory
ozivuje celé slavenie, a preto je Casto vyvrcholenim jednotlivych ritudlnych usekov. Prave
preto, ze je symbolom Ducha, md moc vyjadrit jeho mnohotvarne podsobenie. Ked si
pripomenieme momenty, ktoré som spomenul vysSie, ticho vedie k pokaniu a tizbe po
obrateni; prebudza k poctivaniu Slova a k modlitbe; disponuje k adoracii Kristovho tela a
krvi; v intimite spoloCenstva kazdému naznacuje, ¢o chce Duch konat v Zivote, aby nas
pripodobnil lamanému chlebu. Preto sme povolani konat’ symbolické gesto ticha mimoriadne
dosledne: Duch nam v niom dava podobu.

53. Kazdé gesto a kazdé slovo obsahuje konkrétne konanie, ktoré je vzdy nové, pretoze sa
zakazdym stretdva s novym momentom Vv nasom zivote. Vysvetlim to na jednom
jednoduchom priklade. Kl'a¢ime na kolenach, aby sme prosili o odpustenie; aby sme potlacili
svoju pychu; aby sme Bohu darovali svoje slzy; aby sme ho prosili, nech zasiahne; aby sme
mu pod’akovali za prijaty dar: je to vzdy to isté gesto, ktoré v podstate hovori o tom, ze sme
pred Bohom malic¢ki. V r6znych obdobiach naSho zivota vSak formuje naSe hlboké vnutro a
potom sa prejavuje navonok v nasom vztahu k Bohu a k bratom a sestram. Aj kl'aCanie treba
robit’ ,,s umenim®, teda s plnym vedomim jeho symbolického vyznamu a potreby vyjadrit’
tymto gestom spdsob, ako chceme byt pred Panom. Ak toto vSetko plati pre toto jednoduché
gesto, o ¢o viac to plati pre slavenie Slova? Akému umeniu sa mame naucit’ pri hlasani Slova,
pri jeho pocuvani, ak mé inSpirovat’ nasu modlitbu, ak sa ma stat’ nasim Zivotom? To vSetko si
zasluzi maximdlnu starostlivost’ — nie formélnu, vonkajsiu, ale zivotnd, vnutornii — pretoze
kazdé gesto a kazdé slovo slavenia vyjadrené s ,jumenim® formuje krestanski osobnost’
jednotlivca aj spoloCenstva.

54. Je sice pravda, ze ars celebrandi sa tyka celého zhromazdenia, ktoré slavi, ale rovnako
plati, ze vysviteni sluzobnici sa musia on osobitne usilovat. Pri svojich navstevach
krestanskych spolocenstiev som si Casto vSimol, Ze ich spOsob prezivania sldvenia je
podmieneny — v dobrom, ale, zial, aj v horSom smere — tym, ako ich farar predseda
zhromazdeniu. Mohli by sme povedat’, ze existuju rézne ,,modely* predsedania. Tu je jeden
mozny zoznam postojov, ktoré, hoci su navzajom protikladné, charakterizuji sposob
predsedania, ktory je rozhodne nevhodny: prisna strohost alebo rozjarend tvorivost’
spiritualizujuci mysticizmus alebo prakticky funkcionalizmus; chvatny zhon alebo zd6raznena
pomalost’; povrchna nedbalost” alebo priliSna strojenost’; prehnana privetivost’ alebo obradna
nevSimavost’. Napriek Sirke spektra tychto modelov si myslim, Ze ich neprimeranost’ ma
spolo¢ny koreii: prehnany déraz na osobny §tyl slavenia, ktory niekedy vyjadruje zle skryvant
posadnutost’ byt protagonistom. Casto je to este zjavnejsie, ked’ sa nase slavenia vysielaju
prostrednictvom réznych sieti, ¢o nie je vZdy vhodné a nad ¢im by sme sa mali zamysliet.

® Porov. Institutio Generalis Missalis Romani, 45; 51; 54 — 56; 66; 71; 78; 84; 88; 271.
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Zhodneme sa v tom, Ze tieto postoje nie si najrozSirenejSie, no nie zriedka st naSe
zhromazdenia vystavené takémuto ,,zIému zaobchadzaniu®.

55. O dolezitosti a delikatnom charaktere predsedania by sa dalo vel'a hovorit. Pri viacerych
prilezitostiach som sa venoval naro¢nej ulohe prednaSat’ homiliu.!” Teraz sa obmedzim na
niektoré §irSie Uvahy, pricom chcem spolu s vami stdle uvazovat o tom, ako nas liturgia
formuje. Mam na mysli bezné slavenie nedel'nych svitych omsi v naSich komunitach: mam
teda na mysli kinazov, ale implicitne vSetkych vysvétenych sluzobnikov.

56. Knaz preziva jemu vlastnu ucast’ na slaveni na zéklade daru prijatého vo sviatosti
vysviacky: tato Specifickost’ sa prejavuje prave v tom, ze slaveniu predseda. Tak ako vSetky
sluzby, ktoré ma vykondvat’, ani tato nie je primarne ulohou, ktort mu pridel'uje spolo¢enstvo,
ale je dosledkom vyliatia Ducha Svitého, ktorého prijal pri vysviacke a ktory ho na tato ulohu
uschopiiuje. Aj kilaz je formovany tym, ze predseda zhromazdeniu, ktoré slavi.

57. Aby thto sluzbu knaz vykonéaval dobre — teda ,,s umenim* — je vel'mi dolezité, aby si
predovsetkym zivo uvedomoval, Ze je prostrednictvom milosti osobitnym spritomnenim
zmitvychvstalého Pana. Vysviteny sluzobnik je sdm jednym zo sposobov Péanovej
pritomnosti, ktoré robia krestanské zhromazdenie jedine¢nym, odliSnym od vSetkych
ostatnych (porov. Sacrosanctum concilium, 7). Tato skutotnost’ dava ,,sviatostna hibku — v
SirSom zmysle — vSetkym gestdm a slovam toho, kto predsedd. Zhromazdenie ma pravo citit’
v tychto slovach a gestdch Panovu tuzbu, ze chce pokracovat dnes spolu s nami ako pri
Poslednej veceri v pozivani velkonocnej hostiny. Tym hlavnym je teda Zmftvychvstaly,
ur¢ite nie nasa nezrelost, v ktorej sa prostrednictvom istej ulohy ¢i postoja
snazime prezentovat’ to, ¢o nemdzeme mat. Sam knaz je ohromeny tiZbou po spolocenstve,
ktort Pan pocituje ku kazdému: akoby sa ocitol medzi JeziSovym srdcom horiacim laskou a
srdcom kazdého veriaceho, ktory je adresatom jeho lasky. Predsedat’ Eucharistii znamena byt
ponoreny do pece Bozej lasky. Ak ndm je dané pochopit’, ¢i asponl vytusit’ tito skutoc¢nost’,
uréite uz nepotrebujeme direktorium, ktoré by nam predpisovalo vhodné spravanie. Ak ho
potrebujeme, je to pre tvrdost nasho srdca. Najvyssim, a teda najnaro¢nejSim kritériom je
realita samotného eucharistického slavenia, ktoré vybera slova, gesta, pocity umoziujice nam
pochopit’, ¢i zodpoveda to, ako ich pouzivame, tilohe, ktort maju plnit’. Je zrejmé, Ze ani toto
sa neda improvizovat: je to umenie, vyzaduje si, aby ho kilaz uplatnoval, teda aby horlivo
opakovane vstupoval do ohna lasky, ktory Péan priSiel priniest’ na zem (porov. Lk 12, 49).

58. Ked’ prvé spolocenstvo v poslusnosti Panovmu prikazu lamalo chlieb, robilo tak pred
zrakom Marie, ktora sprevadzala prvé kroky Cirkvi: ,,jednomyselne zotrvavali na modlitbach
spolu so zenami, s Jezisovou matkou Mariou a s jeho bratmi* (Sk 1, 14). Panenska Matka
,bdie“ nad gestami svojho Syna, ktoré zveril aposStolom. Tak, ako Panna po vypocuti slov
anjela Gabriela chovala vo svojom lone Slovo, ktoré sa stalo telom, opét’ chova v lone Cirkvi
gesta, ktoré tvoria telo jej Syna. Kilaza, ktory opakuje tieto gestd na zdklade daru prijatého vo
sviatosti vysviacky, chova Panna Mdria vo svojom lone. Potrebujeme eSte normu, ktord ndm
povie, ako sa mame spravat’?

59. Kiazi, chovani v lone Marie, Panny ucinenej Cirkvou (ako o nej spieval svity FrantiSek),
sa stali nastrojmi na roznecovanie ohna jeho lasky na zemi a nechavaji sa viest Duchom
Sviétym, ktory chce doviest’ do konca dielo, ktoré zacal pri ich vysviacke. Pésobenie Ducha
im ponuka moznost’ predsedat’ eucharistickému zhromazdeniu s baziiou Petra, vedomého si

Y Pozri apostolskt exhortaciu Evangelii gaudium (24. november 2013), 135 — 144,
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svojej hriesnosti (porov. Lk 5, 1 — 11), s hlbokou pokorou trpiaceho sluzobnika (porov. Iz 42 a
nasl.) a s tizbou ,,nechat’ sa jest* 'ud’'mi, ktori st im zvereni v kazdodennom vykonavani ich

sluzby.

60. Je to samotné slavenie, ktoré vychovava kiaza k takejto kvalite predsedania, nie je to,
opakujem, mentalny postoj, aj ked’ sa na tom podiel'a celd naSa mysel, ako aj naSe pocity.
Knaz je teda k ulohe predsedat’ formovany slovami 1 gestami, ktoré mu liturgia vklada do ust
a do ruk.

Nesedi na trone,'® pretoze Pan vladne s pokorou toho, kto sluzi.

Neobera oltar o jeho ustredny vyznam, teda o to, Ze je znakom Krista, ktorému z
prebodnutého boku tiekla krv a voda a nimi boli ustanovené sviatosti Cirkvi a strediskom
nasej chvaly a vdaky.”

Ked’ knaz pristupuje k oltaru, aby priniesol obetu, formuje sa pritom v pokore a pokani vd’aka
slovam: ,,Prijmi nas, Pane, v duchu pokornych a v srdci skriSenych, a naSa dnesna obeta nech
najde zalubenie v tvojich o¢iach*®.

Nemdze si sam od seba prisvojit’ sluzbu, ktord mu bola zverend, pretoze liturgia ho vyzyva,

aby prosil o oéistenie v znaku vody: ,,Pane, zmy zo mila moju vinu a o¢ist ma od hriechu‘?'.
9

Slova, ktoré mu liturgia vklada na pery, maja rézny obsah, ktory si vyzaduje Specificky odtien
hlasu: vzhl'adom na ddlezitost’ tychto slov sa od knaza ziada pravé ars dicendi. Davaja totiz
podobu jeho vnutornym pocitom, raz v prosbe k Otcovi v mene zhromazdenia, raz v
napomenuti adresovanom zhromazdeniu, raz v jednomyselnej aklamacii s celym
zhromazdenim.

Eucharistickou modlitbou — na ktorej sa zic¢astiuji aj vsetci pokrsteni, ked s uctou a micky
pocuvaju a vstupuji zvolaniami*® — ma predsedajuci moc v mene celého svitého ludu
pripomenut’ Otcovi obetu jeho Syna pri Poslednej veceri, aby sa tento nesmierny dar opéat’
spritomnil na oltari. Na tejto obete sa kilaz podiel'a obetou seba samého. Nemdze totiz hovorit’
Otcovi o Poslednej veceri bez toho, aby sa na nej nezucastiioval. Nemdze povedat’: ,,Vezmite
a jedzte zneho vsetci, lebo toto je moje telo, ktoré sa obetuje za vas“, bez toho, aby
neprezival rovnak tizbu obetovat’ svoje vlastné telo, svoj vlastny Zivot za I'udi, ktori mu boli
zvereni. Toto sa deje pri uskutocnovani jeho sluzby.

Prostrednictvom tohto vSetkého a eSte mnohého iného sa knaz pri slaveni neustale formuje.

k %k %k

61. Chcel som len pontknut’ niekol'ko uvah, ktoré urcite nevy€erpavaji nesmierny poklad
slavenia svitych tajomstiev. Prosim vsetkych biskupov, kinazov a diakonov, formatorov v
seminaroch, ucitelov na teologickych fakultdich a Skolach, ako aj vSetkych katechétov a
katechétky, aby pomadhali svitému Boziemu ludu Cerpat’ z toho, ¢o bolo vzdy hlavnym
zdrojom krestanskej spirituality. Sme povolani neustidle znovuobjavovat bohatstvo

'8 Porov. Institutio Generalis Missalis Romani, 310.

¥ Prex dedicationis in Ordo dedicationis ecclesice et altaris (1977), s. 102.

2 Missale Romanum (2008) s. 515: ,In spiritu humilitatis et in animo contrito suscipiamur a te, Domine; et sic
fiat sacrificium nostrum in conspectu tuo hodie, ut placeat tibi, Domine Deus.*

' Missale Romanum (2008) s. 515: ,,Lava me, Domine, ab iniquitate mea, et a peccato meo munda me*.

2 Porov. Institutio Generalis Missalis Romani, nn. 78 — 79.
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vSeobecnych principov uvedenych v prvych bodoch konstiticie Sacrosanctum concilium a
chapat’ uzke spojenie medzi prvou z koncilovych konstiticii a vSetkymi ostatnymi. Preto sa
nemoézeme vratit k tej forme obradu, ktora koncilovi otcovia cum Petro a sub Petro
povazovali za potrebné zreformovat, pricom pod vedenim Ducha Svitého a podla svojho
svedomia ako pastieri schvalili zasady, z ktorych reforma vzisla. Sviti papezi Pavol VI. a Jan
Pavol II. schvalenim zreformovanych liturgickych knih ex decreto Sacrosancti (Ecumenici
Concilii Vaticani Il zarucili vernost’ reformy tomuto koncilu. Preto som napisal Traditionis
custodes, aby mohla Cirkev v réznych jazykoch vznasat' jednu a tu istu modlitbu, ktora by
vyjadrovala jej jednotu.”® Chcel by som, ako som uz napisal, aby sa tato jednota znovu
nastolila v celej Cirkvi rimskeho obradu.

62. Chcel by som, aby tento list pomohol ozivit' izas nad krasou pravdy krestanského
slavenia, aby nam pripomenul potrebu autentickej liturgickej formacie a aby sme si uvedomili
dolezitost umenia konat slavenie, ktoré sluzi pravde velkonocného tajomstva a ucasti
vSetkych pokrstenych, kazdého podl'a jeho osobitého povolania.

Celé toto bohatstvo nie je daleko od nés: nachddza sa v naSich kostoloch, v naSich
krestanskych sviatkoch, v ustrednom postaveni nedele, v sile sviatosti, ktoré slavime.
Krestansky zivot je neustilou cestou rastu: sme povolani nechat’ sa formovat’ s radostou a v
jednote.

63. Preto by som vam chcel dat’ eSte jednu radu ako pokracovat’ na naSej ceste. Pozyvam vas,
aby ste znovuobjavili vyznam liturgického roka a Panovho dna: aj tito ulohu nam zanechal
koncil (porov. Sacrosanctum concilium, 102 — 111).

64. Vo svetle toho, o sme si pripomenuli vyssie, chapeme, ze liturgicky rok je pre nas
prilezitost'ou rast’ v poznani Kristovho tajomstva, ked’ ponorime svoj zivot do tajomstva jeho
Paschy (Velkej noci), v ocakéavani jeho prichodu. A toto je prava prebiehajuca formacia. Nas
zivot nie je ndhodnym a chaotickym sledom udalosti, ale je cestou, ktord nas od jednej Velkej
noci k d’alSej pripodobiiuje k nemu, kym oc¢akdvame blazenl nddej a prichod nasho Spasitela
JeziSa Krista.”*

65. V plynuti Casu, ktory sa vd’aka Velkej noci obnovuje, Cirkev kazdych osem dni slavi v
nedel'u udalost’ spasy. Nedela, skor nez prikazanie, je darom, ktory Boh ddva svojmu l'udu
(preto ju Cirkev chrani prikdzanim). NedeI'né sldvenie ponuka krestanskému spolocenstvu
prilezitost dat sa formovat Eucharistiou. Od nedele do nedele osvetluje slovo
Zmitvychvstalého nasu existenciu a chce v nas konat’ to, na ¢o bolo poslané (porov. Iz 55, 10
—11). Z nedele na nedel'u chce spolocenstvo s Kristovym telom a krvou urobit’ aj z ndsho
zivota obetu milu Otcovi, v bratskom spoloCenstve, ktoré sa stdva spolocnym prezivanim,
prijimanim, sluzbou. Z nedele na nedel'u nés sila lamaného chleba posilituje pri hlasani
evanjelia, v ktorom sa prejavuje autentickost’ nasho slavenia.

Zanechajme spory a spolo¢ne pocuvajme, ¢o Duch hovori Cirkvi, pestujme spolocenstvo,
nad’alej obdivujme krésu liturgie. Dostali sme dar velkonocnej vecere, nech nas sprevadza
Péanova neustala tizba jest’ ju s nami. Pred zrakom Marie, Matky Cirkvi.

2 Porov. Pavol VL.: apostolska konstitucia Missale Romanum (3. april 1969). In: A4S 61 (1969) 222.
* Missale Romanum (2008) s. 598: ,, ... exspectantes beatam spem et adventum Salvatoris nostri lesu Christi*.
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Dané v Rime pri sv. Janovi v Laterdane 29. juna, na sviatok apostolov Petra a Pavla, v roku
2022, desiatom roku mojho pontifikatu.

FRANTISEK

Kazdy clovek nech sa chveje, cely svet nech sa trasie a nebo nech sa raduje,
ked’ je na oltéri, v rukach knaza

pritomny Kristus, Syn zivého Boha.

Aky obdivuhodny majestat a izasna dostojnost’!
Aka vzneSend pokora! Aka pokorna vznesSenost,
s ktorou sa Pan vesmiru, Boh a Syn Bozi

tak ponizuje, ze sa pre nasu spasu skryva

v nepatrnom sposobe chleba!

Pohliadnite, bratia, na Boziu pokoru

a vylejte si pred nim svoje srdce;

pokorte sa aj vy, aby ste nim boli povyseni.
Preto si ni¢ zo seba nenechévajte pre seba,

aby vas celych prijal ten, ktory sa vam cely déava.

Sv. Frantisek z Assisi, List celemu radu II, 26 — 29

* Termin Pascha pouZity v originali sa prekladd podl'a kontextu viacerymi vyrazmi, ako Vel'ka
noc, velkono¢ny baranok, vel'kono¢na vecera ¢i vel’kono¢na obeta.
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