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1. SVETLO VIERY: tymto vyrazom cirkevna tradicia oznaCovala velky dar, ktory ndm priniesol
Jezi$ a ktory sa v JAnovom evanjeliu predstavuje takto: ,Ja som priSiel na svet ako svetlo, aby
nik, kto veri vo mna, neostal vo tmach® (Jn 12, 46). Aj svaty Pavol sa vyjadruje tymito slovami:
,Lebo Boh, ktory povedal: ,Nech z temnét zaziari svetlo’, zaziaril aj v naSich srdciach® (2 Kor, 4,
6). V pohanskom svete, prahnacom po svetle, sa rozvinul kult boha Sinka, Sol invictus, ktorého
vzyvali pri jeho vychode. Aj ked sinko vychadzalo kazdy defi znova, bolo zrejmé, Ze nie je
schopné preziarit svojim jasom cell existenciu Cloveka. Sinko totiz neosvecuje vSetko, ¢o
skuto¢ne jestvuje. Jeho IG¢e nie su schopné preniknif az do tiefiov smrti, tam, kde sa ludské
oko zatvara pred jeho svetlom. ,Nikdy nebolo vidiet niekoho, ¢o by bol ochotny za vieru v sInko
zomriet,“ tvrdi svaty Justin Mucenik.1 Vo vedomi velkych horizontov, ktoré viera otvara,
krestania volali Krista pravym slnkom, ,ktorého lG¢e davaju Zivot“.2 Marte, ktora place nad
smrfou svojho brata Lazara, Jezi§ hovori: ,Nepovedal som ti, Ze ak uveri$, uvidi§ Boziu
slavu?” (Jn 11, 40). Kto veri, vidi; vidi svetlom, ktoré osvecuje celu Zivotnu cestu, pretoze k nam
prichddza od vzkrieseného Krista, rannej hviezdy, ktora nikdy nezapada.

lluzérne svetlo?

2. Ked hovorime o tomto svetle viery, méZeme v$ak pocut aj namietky mnohych nasich
stcasnikov. V modernej dobe sa myslelo, Ze takéto svetlo mohlo stadit pre antické spolo¢nosti.
Nemoéze vSak sluzif v novych ¢asoch Cloveku, ktory sa stal dospelym, hrdym na svoj rozum,
taziacim novym spOsobom rozvijat svoju buducnost. V tomto zmysle sa viera javila ako iluzérne
svetlo, ktoré prekaza ¢loveku rozvijat smelost poznania. Mlady Nietzsche nabadal svoju sestru
Elisabeth, aby riskovala kracat ,novymi cestami... v neistote autondmneho napredovania“.
Pritom dodaval: ,Ak chce$ dosiahnuf pokoj duSe a Stastie, m6ze$§ maf hoc aj vieru, ak vSak
chces byt uéenikom pravdy, tak potom po nej patraj.“3 Akoby si verit a hladat protirecilo. Prave
z tohto vychodiska Nietzsche rozvinul svoju kritiku krestanstva, ktoré vraj umensovalo hodnotu
ludskej existencie tym, Ze mu odnimalo novost a dobrodruznost. Viera sa tak javila ako iluzérne
svetlo, ktoré prekaza na nasej ceste slobodnych ludi v Ustrety budicnosti.

3. V tomto procese viera skoncila napokon tak, ze bola povazovana za tmarstvo. Myslelo sa, ze
by ju bolo mozné uchovat, najst pre riu miesto, aby mohla Zit spolu s rozumom. Priestor pre
vieru sa vSak otvaral len tam, kde rozum nemohol osvetlovat; tam, kde ¢lovek nemohol
dosiahnut istotu. Viera sa teda chapala ako skok do prazdna, ktory robim z nedostatku svetla,
podnecovany slepym sentimentom. Alebo ako subjektivne svetlo, azda schopné zohriat srdce,
priniest sikromnu Utechu, ktorl v8ak nemozno ponuknut druhym ako objektivne a spolo¢né
svetlo, osvetlujuce zivotnu cestu Cloveka. Postupne sa vSak ukazovalo, ze svetlo autonbmneho
rozumu nedokaze dostatoéne osvetlif budicnost a Ze napokon konéi vo svojej nejasnej
temnote a ponechava ¢loveka v strachu z neznameho. Tak sa &lovek vzdal hl'adania velkého
svetla, velkej pravdy a uspokojil sa malymi svetlami, ktoré osvecuju kratky okamih, nie st vSak
schopné ukéazat cestu. Ked' chyba svetlo, véetko sa stava zmétené, nie je mozné rozliovat
dobro a zlo; cestu veducu k cielu od tej, ktora nas nechava kracat v bludnych kruhoch bez
akéhokolvek smerovania.

Svetlo, ktoré treba znova objavit

4. Je vSak naliehavé znovu docenit charakter svetla, ktory je vlastny viere, lebo ak zhasne jeho
Ziara, aj vSetky ostatné svetla napokon stracaju svoju silu. Svetlo viery ma totiz osobitny
charakter, pretoZze je schopné osvietit cell existenciu ¢loveka. Aby malo svetlo takuto silu,
nemodze pochadzat z nas samych, musi vychadzat z poévodnejSieho zdroja, v kone¢nom



désledku musi vychadzaf z Boha. Viera sa rodi zo stretnutia so Zivym Bohom, ktory nas vola
a odhaluje nam svoju lasku — lasku, ktora nas predchadza a o ktori sa mbézeme opriet, aby sme
boli pevni a mohli budovat nas zivot. Pretvoreni touto laskou dostavame novy zrak a zakisame,
ze je v nej velky prislub plnosti a pred nami sa otvara pohlad do buducnosti. Viera, ktor(
dostdvame od Boha ako nadprirodzeny dar, sa javi ako svetlo na cestu, svetlo, ktoré usmerriuje
nade putovanie v ¢ase. Na jednej strane vychadza z minulosti, je svetlom zakladnej pamati —
paméti o Jezidovom Zivote, ked sa jeho laska prejavila plne déveryhodne, schopna zvitazit nad
smrfou. KedZe vSak Kristus vstal a pritahuje nas ponad brany smrti, viera je sucasne svetlo,
ktoré prichadza z buddcnosti. Tato viera pred nami otvara nesmierne horizonty a prenasa nas
ponad nase izolované ,ja“ do plnosti spoloCenstva. Tu chapeme, Ze viera neprebyva v tme; ze
je svetlom do nasich temnét. Dante v Bozskej komédii po tom, ¢o pred svatym Petrom vyznal
SVoju vieru, opisuje ju ako ,zeravu iskru“: ,...V nej je ten princip, z nej ta iskra splesa, ¢o rozsiri
sa v ziaru plapolavi a vo mne ako v nebi hviezda skvie sa“.4 Chcel by som hovorit prave
o tomto svetle, aby rastlo a osvetlovalo pritomnost a stalo sa hviezdou, ukazujucou horizonty
nadej Zivotnej cesty v ¢ase, ked ¢lovek mimoriadne potrebuje svetlo.

5. Pan pred svojim utrpenim uistoval Petra: ,Ale ja som prosil za teba, aby neochabla tvoja
viera®  (Lk 22, 32). Vzapati ho vyzval, aby ,posilfioval bratov” v tejto viere. Vo vedomi ulohy,
zverenej Petrovmu néastupcovi, Benedikt XVI. vyhlasil tento Rok viery ako ¢as milosti, ktory
nam pomaha citit velk( radost z viery a ozivit vnimanie $irky horizontov, ktoré viera pred nami
otvara. Chcel, aby sme ju vyznavali v jej jednote a integrite, verni Panovej spomienke,
podporovani jeho pritomnostou a pésobenim Ducha Svatého. Presvedcenie viery, ktora robi
zivot velkym a plnym, zameranym na Krista a silu jeho milosti, oZivovalo misijné poslanie prvych
krestanov. V Aktoch mucenikov Citame tento dialég medzi rimskym prefektom Rustikom
a krestanom Geraciom: ,Kde sU tvoji rodi¢ia?“ pytal sa sudca mucenika, ktory mu odpovedal:
,Nasim pravym otcom je Kristus a nasou matkou viera v neho.“5 Pre tychto krestanov bola viera
— ako stretnutie so Zivym Bohom, ktory sa zjavil v Kristovi — ,matkou®, lebo im pomahala prist
na svetlo sveta, vzbudzovala v nich bozZsky Zivot, nova skusenost, Ziarivy pohlad na Zivot,
za ktory boli ochotni vydat verejné svedectvo az do krajnosti.

6. Rok viery sa zacal na 50. vyrocie otvorenia Druhého vatikanskeho koncilu. Tato suvislost
nam umoznuje vidiet, Ze tento koncil bol koncilom o viere,6 kedZe nas vyzval dat do stredu
nasho cirkevného a osobného zivota primat Boha v Kristovi. Cirkev nikdy nepredpokladala vieru
ako samozrejmy fakt. Vie, Ze tento BoZi dar treba Zivit a posilfiovat, aby ju nadalej viedla na jej
ceste. Druhy vatikansky koncil dal zazZiarit viere vnutri ludskej sklUsenosti, prechadzajiuc tak
cestami sucasného Cloveka. Takto sa ukazalo, ako viera obohacuje ludskd skisenost vo
vSetkych jej dimenziach.

7. Tieto Gvahy o viere — v kontinuite s tym v8etkym, ¢o Magistérium Cirkvi vyhlasilo o tejto
teologalnej ¢nosti7 — chcel by som pripojit k tomu, ¢o Benedikt XVI. napisal v encyklikach
o laske a nadeji. On takmer dokongil aj prvé znenie encykliky o viere. Som mu za to hlboko
vdaény a v Kristovom bratstve preberam jeho vzacnu préacu, pridavajuc k textu niekolko d'al$ich
podnetov. Petrov nastupca véera, dnes i zajtra je totiz stale povolany ,posilfiovat bratov* v tom
nesmiernom poklade viery, ktori Boh dava ako svetlo na Zivotnu cestu kazdého Cloveka.

Vo viere, Bozom dare a nadprirodzenej ¢nosti, ktorl on vlieva, spozndvame, Zze nam bola
ponuknutéa velka Laska, Ze sa na nas obratilo dobré Slovo a Ze ak prijmeme toto Slovo, ktorym
je Jezi$ Kristus, vtelené Slovo, Duch Svaty nas pretvori, osvieti nasu cestu do budicnosti a da
v nas rast kridlam nadeje, aby sme po nej kracali s radostou. Viera, nadej a laska tvoria
v obdivuhodnom prieniku dynamizmus krestanskej existencie, veduci do plného spolo¢enstva



s Bohom. Ak4 je tato cesta, ktoru viera pred nami otvara? Odkial' pochadza jej mocné svetlo,
ktoré umozriuje osvetlovat cestu Uspesného a plodného Zivota, plného dobrého ovocia?

PRVA KAPITOLA
UVERILI SME LASKE
(porov. 1 Jn 4, 16)

Abraham, nas otec vo viere

8. Viera nam otvara cestu a sprevadza nase kroky v dejinach. Preto ak chceme pochopit, ¢o je
viera, musime vyrozpravat jej priebeh, cestu veriacich ludi, dosvedcovani predov§etkym
v Starom zé&kone. Osobitné miesto tu patri Abrahamovi, naSmu otcovi vo viere. V jeho zivote sa
stala prevratna udalost: Boh sa na neho obratil slovom, zjavuje sa ako Boh, ktory hovori a ktory
ho vola po mene. Viera sa viaze na pocuvanie. Abrahdm nevidi Boha, no pocuje jeho hlas.
Takto viera nadobluda osobny charakter. Boh sa tu javi nie ako Boh nejakého miesta ani Boh
viazany na osobitny posvétny ¢as, ale ako osobny Boh, doslova Boh Abrahdma, 1zaka, Jakuba,
schopny vstapit do vztahu s ¢lovekom a uzavriet s nim zmluvu. Viera je odpoved na Slovo,
ktoré Cloveka oslovuje osobne, je ty, ktoré nas vola po mene.

9. To, ¢o toto Slovo hovori Abrahdmovi, spoCiva v istom povolani a istom prislibeni. Je to
predovSetkym povolanie, vyzva vyjst zo svojej zeme, pozvanie otvorif sa pre novy Zivot,
zaCiatok exodu, ktory Abraham nastlupi smerom k neoCakavanej budicnosti. Vizia, ktoru da
viera Abrahamovi, sa bude vzdy spéjat s tymto krokom vpred, ktory treba vykonat': viera ,vidi“
do tej miery, nakolko krac¢a, ¢im vstupuje do otvoreného priestoru Bozieho slova. Okrem toho
toto Slovo obsahuje aj prisl'Ubenie: tvoje potomstvo bude pocetné, bude$ otcom velkého naroda
(porov. Gn 13, 16; 15, 5; 22, 17). Je pravda, Ze tato odpoved na Slovo, ktoré vieru predchadza,
bude Abrahamova viera vzdy aktom paméti. Napriek tomu sa tato paméat neviaze na minulost,
ale kedze je to spomienka na prislibenie, stava sa schopnou otvarat sa do bududcnosti,
osvecovat kroky na ceste zivotom. Tak vidno, nakolko je viera — ako paméat do budicnosti,
memoria futuri — Gzko spéata s nadejou.

10. Od Abrahama sa o¢akava, aby sa zveril tomuto Slovu. Viera chape, Ze slovo, skuto¢nost
zdanlivo nestéla a prechodna, sa v pripade, ked' ho vyslovuje verny Boh, stava tym najistejsim
a najstalej$im, ¢o moze existovaft, teda tym, o umoziiuje kontinuitu nasho kracania v Case.
Viera prijima toto Slovo ako pevnu skalu, na ktorej mozno vybudovat pevné zaklady. Preto sa
viera — v Biblii vyjadrovana hebrejskym slovom ‘eminah — stava slovesom ’aman, ktoré vo
svojom koreni znamena podopierat. Vyraz ’'emiinah méze znamenat tak vernost Boha, ako aj
vieru ¢loveka. Veriaci ¢lovek prijima svoju silu z toho, Ze sa zveruje do riuk verného Boha. Ked
sa sv. Cyril Jeruzalemsky zaobera dvoma vyznamami tohto slova — pritomnymi aj vo vyrazoch,
zodpovedajucich gréctine (pistos) a latin¢ine (fidelis) — vyzdvihuje dostojnost krestana, ktory
prijima to isté meno, aké ma Boh: obidvoch nazyva ,verni“.8 Sv. Augustin to vysvetluje takto:
,Veriaci Clovek je ten, ktory veri v Boha, davajuceho prislibenie; verny Boh je ten, ktory dava to,
¢o sl'tbil ¢loveku.“9

11. Na pochopenie Abrahdmovej viery je délezity posledny aspekt jeho zZivotného pribehu. Bozie
slovo, i ked prina8a novost a prekvapenie, vonkoncom nie je sklsenosti tohto patriarchu



nezndme. V hlase, ktory sa nafiho obracia, Abraham rozpoznava hlboku vyzvu, stale vpisanu
do srdca jeho bytia. Boh spéaja svoj prislub s onym ,miestom®, v ktorom je ludsk& existencia
vzdy plna prislubenia: ,Tvoja Zena Sara ti porodi syna a da§ mu meno I1zak" (Gn 17, 19). Boh,
ktory od Abrahama ziada, aby sa mu Uplne zveril, zjavuje sa ako pramen vSetkého Zivota. Takto
sa viera spaja s otcovstvom Boha, z ktorého prameni stvorenie: Boh, ktory vola Abrahama, je
Boh Stvoritel, ten, ¢o ,vola k bytiu to, ¢oho niet® (Rim 4, 17). Ten, ktory ,si nas eSte pred
stvorenim sveta vyvolil..., aby sme sa skrze JeziSa Krista stali jeho adoptovanymi synmi“ (Ef 1,
4 — 5). Viera v Boha osvetluje najhlbsie korene Abrahdmovho bytia, umoZzriuje mu rozpoznat
prameni dobroty, ktora je na pociatku v§etkych veci a ktora ho uistuje, Ze jeho Zivot nema pévod
v nicote alebo v nahode, ale v osobnom povolani a v laske. Tajomny Boh, ktory ho povolal, nie
je cudzi Boh, ale ten, ktory je pbvodcom vSetkého a vSetko udrziava. Velka skuska
Abrahamovej viery — obetovanie syna lzdka — ukazuje, pokial' az je tato prvotna laska schopna
zaruGit' Zivot aj za branami smrti. Slovo, ktoré bolo schopné dat Zivot synovi, ked uZz sam bol
,ako mftvy“ a ,odumreté“ bolo aj Sarino lono (porov. Rim 4, 19), bude schopné zaruéovat
prislub buddcnosti, ktory presahuje kazdu hrozbu alebo nebezpecenstvo (porov. Hebr 11, 19;
Rim 4, 21).

Viera lzraela

12. Dejiny izraelského ludu pokraCuju v Knihe Exodus v stopach Abrahamovej viery. Viera sa
znovu rodi opéat z pdvodného daru: lzrael sa otvara pre pdsobenie Boha, ktory ho chce
vyslobodit z jeho biedy. Viera je povolanim na dihG cestu, aby sa lud mohol klariat Panovi
na Sinaji a zdedit zaslUben( zem. BozZska laska nesie v sebe Crty otca, ktory nesie svojho syna
na jeho ceste (porov. Dt 1, 31). Vyznanie viery Izraela sa odvija ako rozpravanie o dobrodeniach
Boha a o jeho konani, aby oslobodil a viedol svoj l'ud (porov. Dt 26, 5 — 11). Je to rozpravanie,
ktoré lud odovzdava z pokolenia na pokolenie. Bozie svetlo svieti lzraelu prostrednictvom
spominania si na skutky, ktoré Pan vykonal a ktoré si pripomina a vyznava v bohosluzbe, a tak
sa prenasa z rodiCov na deti. UCime sa tak, Ze svetlo, ktoré viera prindSa, patri ku
kazdodennému Zivotnému pribehu, k vd'aénej spomienke na BozZie dobrodenia a na postupné
napifianie sa jeho prislubeni. Velmi dobre to vyjadruje goticka architektira: vo velkych
katedralach svetlo prichddza z neba cez vitraze, zobrazujuce posvéatné dejiny. Bozie svetlo
k nam prichadza prostrednictvom rozpravania o jeho zjaveni, a tak je schopné osvetlovat nasu
cestu v éase, pripominat nam jeho dobrodenia a ukazovat, ako sa naplfiajd jeho prislubenia.

13. Dejiny Izraela nam ukazuju aj pokuSenie nevery, do ktorej l'ud viackrat upadol. Opak viery tu
vystupuje ako modlosluzba. Kym sa Mojzi§ na Sinaji rozprava s Bohom, lud nedokaze zniest
tajomstvo skrytej Bozej tvare, neznesie ¢as oCakavania. Viera si zo svojej povahy vyzaduje
zrieknutie sa bezprostredného vlastnenia, ktoré zdanlivo ponuka videnie. Je pozvanim otvorit
sa zdroju svetla a pritom respektovat tajomstvo vlastné Tvari, ktora ma Umysel zjavit sa osobne
a vo vhodnom €ase. Martin Buber citoval definiciu modlosluzby, ktort prevzal od rabina Kocka:
modlosluzba je, ,ked sa tvar v Ucte obracia k tvari, ktora nema tvar“.10 Namiesto viery v Boha
sa tu uprednostriuje uctievanie modly, ktorej tvar mdézeme utvorit a ktorej pévod pozname, lebo
sme ju sami zhotovili. Pred modlou nehrozi moznost povolania, ktoré by vyzyvalo zanechat
vlastné istoty, pretoze modly ,maju Usta, ale nehovoria“ (Z 115, 5). Jasne tu vidno, ze modla je
zamienkou, aby sme do stredobodu vsSetkeho postavili seba samych a uctievali dielo svojich
ruk. Clovek, ktory stratil zakladnU orientaciu, ktora by davala jednotu jeho existencii, straca sa
v rozdrobenosti svojich mnohych tizob, odmieta ¢akat na ¢as prislUbeni a rozpada sa na tisic
drobnych okamihov svojich dejin. Preto je modlosluzba vzdy polyteizmom, bezcielnym
prechadzanim od jedného pana k druhému. Modlosluzba neponika cestu, ale mnozstvo



chodnikov, ktoré nevedu k istému cielu, ale skor tvoria labyrint. Kto sa nechce zverit Bohu, musi
pocuvat hlas mnohych modiel, ktoré kri¢ia: ,Déveruj mne!“ Viera, viazana na konverziu, je
opakom modlosluzby, znamena zanechanie modiel a navrat k zivému Bohu cez osobné
stretnutie. Verit znamena odovzdat sa milosrdnej laske, ktora vzdy prijima a odpusta, podporuje
Zivot a dava mu orientaciu, ktora ukazuje svoju moc v schopnosti vyrovnat nase pokrivené
dejiny. Viera spoéiva v ochote nechat sa vzdy znova pretvarat Bozim povolanim. Je to paradox:
v ustavicnom obracani sa na Pana ¢lovek nachadza stabilni cestu, ktord ho oslobodzuje
od rozharanosti, do ktorej Cloveka vrhaja modly.

14. Vo viere lzraela vystupuje aj postava Mojzisa ako prostrednika. Lud neméze vidiet BozZiu
tvar, a tak Mojzi§ hovori s JHWH na vrchu a v8etkym oznamuje Panovu volu. Pritomnostou
tohto prostrednika sa lzrael naudil putovat jednotne. Ukon viery jednotlivca sa zadleriuje
do spolo€enstva, do ,my*“ ludu, ktory je vo viere ako jediny ¢lovek, ,méj prvorodeny syn®, ako
Boh nazyva cely lzrael (porov. Ex 4, 22). Sprostredkovanie sa tu nestava prekazkou, ale
otvorenim: v stretnuti s druhymi sa pohl'ad obracia na pravdu, ktora je va¢sia nez my sami. J. J.
Rousseau sa stazoval, ze nemdze vidiet Boha osobne: ,Kolko len je ludi medzi mnou
a Bohom!“11 ,Je to jednoduché a prirodzené, Ze Boh iSiel za MojziSom, aby hovoril so Jeanom-
Jacquesom Rouseauom?“12 Ak vychadzame z individualistického a obmedzeného ponimania
poznania, potom nemozno pochopit ani zmysel sprostredkovania, schopnost podielat sa
na videni niekoho druhého, vzdjomné poznanie, ktoré je poznanim vlastnym laske. Viera je dar
velkodusne Bohom darovany, ktory si vyzaduje pokoru i odvahu doverovat a zverit sa, aby
&lovek mohol vidiet Ziariva cestu stretnutia Boha s ludmi, dejiny spasy.

PInost krestanskej viery

15. ,Abraham zaplesal, Ze uvidi mdj den; i videl a zaradoval sa“ (Jn 8, 56). Podla tychto
JeziSovych slov bola Abrahamova viera orientovana k nemu a v istom zmysle bola
anticipovanym videnim jeho tajomstva. Tak to chape svaty Augustin, ked hovori, Ze praotcovia
budu spaseni vierou, a to vierou nie v Krista, ktory uz prisiel, ale vierou v Krista, ktory mal prist,
vierou smerujicou do budlcej udalosti JeziSovho prichodu.13 Krestanska viera ma stredobod
v Kristovi, je vyznavanim, Zze Jezi§ je Pan a Boh ho vzkriesil z mitvych (porov. Rim 10, 9).
VSetky linie Starého zakona sa stretaju v Kristovi, on sa stava definitivnym potvrdenim vSetkych
prislibeni, je zakladom nasho kone¢ného ,amen“ Bohu na slavu (porov. 2 Kor 1, 20). JeZiSov
zivot je plnym zjavenim vierohodnosti Boha. Tak ako si Izrael spominal na vetky skutky Bozej
lasky, ktoré boli stredobodom jeho vyznania a otvarali pohlad jeho viery, teraz sa Jezidov Zivot
javi ako miesto definitivneho Bozieho zasahu, ako zvrchovany prejav jeho lasky k nam. Boh sa
k ndm v JeziSovi obracia slovom, ktoré nie je ako mnohé iné slova, ale ve¢nym Slovom (porov.
Hebr 1, 1 — 2). Niet vacésej zaruky, ktori by nam Boh mohol dat, aby nas uistil o svojej laske,
ako nam to pripomina sv. Pavol (porov. Rim 8, 31 — 39). Krestanska viera je teda viera v plnost
Lasky, v jej u¢inni moc, v schopnost premenit svet a osvietit ¢as ,My, ¢o sme uverili, spoznali
sme lasku, aki ma Boh k nam*® (1 Jn 4, 16). V laske Boha, ktora sa zjavila v JeziSovi, ma viera
svoj zaklad, o ktory sa opiera cela realita a jej posledné uréenie.

16. Najvacsi dokaz doveryhodnosti Kristovej lasky sa nachadza v jeho smrti za ¢loveka. Ak daf
zivot za priatelov je najvacsim dokazom lasky (porov. Jn 15, 13), Jezi§ svoj Zivot obetoval
za vSetkych, aj za tych, ¢o boli nepriatelia, aby premiefial srdcia. Preto evanjelisti vidia
v okamihu ukrizovania vrcholny okamih viery, lebo v tejto hodine Ziari vySka a Sirka Bozej lasky.
Svéty Jan kladie sem svoje slavnostné svedectvo, ked spolu s JeZiSovou matkou kontempluje
tajomstvo toho, ktorého prebodli (porov. Jn 19, 37): ,Ten, ktory to videl, vydal o tom svedectvo



a jeho svedectvo je pravdivé. On vie, Ze hovori pravdu, aby ste aj vy uverili“ (Jn 19, 35). F. M.
Dostojevskij vo svojom diele Idiot dava svojmu hlavnému hrdinovi kniezatu Myskinovi — ktory
stoji pred obrazom Hansa Holbeina mladsSieho, znazorrujucim Krista v hrobe — tieto slova: , Ten
obraz by mohol niekoho obrat o vieru.“14 QObraz totiz velmi naturalisticky vykresluje
destruktivne U€inky smrti na Kristovom tele. A predsa prave rozjimanim o JeziSovej smrti sa
viera posilfiuje a dostava prenikavé svetlo, ked sa javi ako viera v jeho nezlomnu lasku k nam,
schopnu podstupit smrt, aby nas spasila. V tato lasku, ktora nectvla pred smrtou, aby prejavila
ako velmi ma miluje, je mozné verit. Jej totalnost vitazi nad kazdym podozrenim a umozriuje
nam plne sa zverit Kristovi.

17. Kristova smrt nam zjavuje totalnu doveryhodnost Bozej lasky vo svetle jeho vzkriesenia.
Ako zmftvychvstaly je Kristus spolahlivym svedkom viery (porov. Zjv 1, 5; Hebr 2, 17), pevnou
oporou nasej viery. ,Ak Kristus nevstal, marna je nasa viera,“ potvrdzuje sv. Pavol (1 Kor 15,
17). Ak by Otcova laska nedala JeziSovi vstat z mitvych, ak by nemohla navratit Zivot jeho telu,
potom by to nebola pine déveryhodné laska, schopna osvetlit aj temnoty smrti. Ked' sv. Pavol
hovori o0 svojom novom zivote v Kristovi, odvolava sa na ,vieru v Bozieho Syna, ktory ma miluje
a vydal seba samého za mia“ (Gal 2, 20). Tato ,viera Bozieho Syna“ je zaiste vierou apostola
narodov v JezZiSa, avSak predpoklada aj doveryhodnost JeziSa, ktora sa zaklada na jeho laske
az na smrt, ale aj na tom, Ze je Bozi Syn. Prave preto, Ze Jezi$ je Syn, preto, Ze je absolitnym
spésobom zakoreneny v Otcovi, mohol premdct smrf a dat v plnosti zaziarif Zivotu. Nasa
kultira stratila vnimavost na tito konkrétnu pritomnost Boha a jeho pdsobenie vo svete.
Myslime si, Ze Boh sa nachadza len na druhom svete, v inej rovine reality, oddeleny od naSich
konkrétnych vztahov. Ak by to vSak bolo tak, ak by nebol schopny pdsobit vo svete, jeho laska
by nebola skuto¢ne mocna, naozaj realna a nebola by teda ani pravou laskou, schopnou naplnif
to Stastie, ktoré slubuje. Verit v neho alebo neverit by potom bolo Uplne indiferentné. Krestania
vSak vyznavaju konkrétnu a mocnu Boziu lasku, ktord opravdivo pdsobi v dejinach a urcuje ich
kone¢ny zmysel, lasku, ktora sa ucinila pristupnou, aby ju &lovek naSiel, a ktora sa v plnosti
zjavila v Kristovom utrpeni, smrti a zmftvychvstani.

18. Plnost, do ktorej Jezi§ privadza vieru, ma aj iny rozhodujuci aspekt. Vo viere nie je Kristus
len tym, v ktorého verime, maximalnym zjavenim Bozej lasky, ale aj tym, s kym sa spajame, aby
sme mohli verit. Viera nielenze pozera na JeZia, ale sa aj pozera z JeziSovej perspektivy, jeho
oCami: je UCastou na jeho spdsobe videnia. Mame dbveru k architektovi, ktory stavia nas dom,
k lekarnikovi, ktory nam ponuka liek, aby sme sa uzdravili, k advokatovi, ktory nas obhajuje pred
sudom. Potrebujeme aj niekoho, kto by bol skiuseny a déveryhodny v BozZich veciach. Jezis,
Bozi Syn, sa predstavuje ako ten, kto nam vysvetluje Boha (porov. Jn 1, 18). Kristov Zivot,
spOsob, akym pozna Otca a ako Zije plne vo vztahu k nemu, to vSetko otvara novy priestor
ludskej sklsenosti, do ktorej mozeme vstupit. Svaty Jan vyjadril dblezZitost osobného vztahu
s JeziSom prostrednictvom rézneho pouzivania slovesa verit. Popri vyraze ,verit, Ze“, ktorym
oznacuje pravdivost toho, ¢o nam Jezi$ hovori (porov. Jn 14, 10; 20, 31), pouziva aj vyraz ,verit
JeziSovi“ a ,verit v Jezida“. ,Verime JeZiSovi“, ked prijimame jeho slovo, jeho svedectvo, lebo je
pravdivy (porov. Jn 6, 30). ,Verime v JezZisa“, ked ho osobne prijimame do svojho Zivota
a zverujeme sa mu, spajame sa s nim v laske a nasledujeme ho na ceste (porov. Jn 2, 11; 6,
47;12, 44).

Aby nam umoznil poznat ho, prijat ho a nasledovat, Bozi Syn prijal nase telo, a tak sa jeho
videnie Otca uskutoCnilo aj ludskym spbsobom tym, Ze prebiehalo v ase a na ceste zivotom.
Krestanska viera je viera vo vtelenie Slova a v jeho vzkriesenie v tele. Je to viera v Boha, ktory
sa nam stal takym blizkym, Ze vstupil do naSich dejin. Viera v Bozieho Syna, ktory sa stal
¢lovekom v JeZiSovi z Nazareta, nas neoddeluje od reality, ale nam pomaha pochopit jej



najhlbsi vyznam, objavit, ako velmi Boh miluje tento svet a neustale ho vedie k sebe. To vedie
krestana, aby sa usiloval Zit eSte intenzivnejSie svoje pozemské putovanie.

Spasa prostrednictvom viery

19. Vychadzajuc z tejto Ucasti na JeziSovom spbsobe videnia, apostol Pavol nAm vo svojich
spisoch zanechal opis existencie veriaceho ¢loveka. Ten, kto veri, je prijatim daru viery
pretvoreny na nové stvorenie, dostdva nové bytie, synovské bytie, stava sa synom v Synovi.
~Abba, Otée“ je najcharakteristickejSim vyrazom JeziSovej skusenosti, ktora sa stava aj jadrom
krestanskej skisenosti (porov. Rim 8, 15). Zivot vo viere ako synovska existencia znamena
spoznat povodny a radikalny dar, ktory je zakladom existencie ¢loveka a mozno ho zhrnif
v slovach sv. Pavla Korinfanom: ,Co mas, o by si nebol dostal?“ (1 Kor 4, 7). Prave tu je jadro
polemiky sv. Pavla s farizejmi, diskusia o spase skrze vieru alebo prostrednictvom skutkov
zakona. To, ¢o sv. Pavol odmieta, je postoj toho, kto chce pred Bohom ospravedinit sam seba
prostrednictvom vlastnych skutkov. Taky Clovek aj ked pini prikazania, aj ked kona dobré
skutky, dava do stredu seba samého a neuznava, ze pévodcom dobroty je Boh. Kto tak kona,
kto chce byt zdrojom vlastnej spravodlivosti, Coskoro sa vyCerpa a zisti, Ze nie je schopny
zachovat ani vernost zakonu. Uzatvara sa, izoluje sa od Pana a od druhych, ¢im sa jeho Zivot
stava marny, jeho skutky steriiné ako strom zasadeny daleko od vody. Svaty Augustin svojim
hutnym a G¢innym jazykom hovori: ,Ab eo qui fecit te noli deficere nec ad te — Od toho, kto ta
ucinil, sa nevzdaluj, ani keby si Siel k sebe.“15 Ked' si ¢lovek mysli, Ze najde sam seba tym, ze
sa vzdiali od Boha, jeho existencia stroskota (sa zruti) (porov. Lk 15, 11 — 24). Zaliatok spasy je
otvorenie sa nieComu predchadzajucemu, pévodnému daru, ktory potvrdzuje Zivot a chrani
existenciu. Len v otvoreni sa tomuto pdvodu a jeho uznanim moézeme byt pretvoreni a takto
umoznit, aby v nas pdsobila spasa a &inila Zivot plodnym, plnym dobrych plodov. Spasa
prostrednictvom viery spo€iva v uznani primatu BozZieho daru, ako to zhiha svaty Pavol:
~Spaseni ste milostou skrze vieru; a to nie je z vas, je to Bozi dar“ (Ef 2, 8).

20. Nova logika viery je sustredena na Krista. Viera v Krista nas zachraruje, pretoze prave
v fiom sa zivot radikalne otvara laske, ktora nas predchadza a ktord nas premieria zvnutra,
ktora pésobi v nas a s nami. Jasne sa to ukazuje v exegéze, ktoru apostol narodov dava textu
Deuteronbmia. Je to exegéza zapadajuca do najhlbsej dynamiky Starého zakona. Mojzis§ hovori
ludu, Ze BozZie prikazanie nie je ani prili§ vysoko, ani prili§ daleko od &loveka. Nemozno
povedat: ,KtoZe vystlUpi za nas do neba, aby nam ho zniesol?“ alebo ,KtoZe prejde cez more,
aby ho priniesol?“ (porov. Dt 30, 11 — 13). Tato blizkost BoZieho slova svaty Pavol interpretuje
vo vztahu k pritomnosti Krista v krestanovi: ,Nehovor vo svojom srdci: ,Kto vystipi do neba?’,
totiz priviest dolu Krista; alebo ,Kto zostupi do priepasti?‘ totiz vyviest Krista spomedzi
mftvych® (Rim 10, 6 — 7). Kristus zostupil na zem a vstal z mftvych. Svojim vtelenim
a vzkriesenim Bozi Syn objal cell Zivotnlu cestu Cloveka a prebyva v naSich srdciach
prostrednictvom Ducha Svatého. Viera vie, ze Boh sa nam stal vel'mi blizkym, Ze Kristus nam
bol dany ako velky dar, ktory nas vnutorne premiena, ktory prebyva v nas a tak nam dava svetlo
a osvecuje pévod i ciel zivota, cely obluk zivotnej cesty &loveka.

21. Takto mbézeme pochopit novost, ku ktorej nas viera privadza. Veriaci je pretvarany Laskou,
ktorej sa otvoril vo viere, a v jeho otvoreni sa tejto Laske, ktora mu bola ponuknuta, jeho
existencia sa rozsiruje ponad seba samého. Svaty Pavol méze tvrdit: ,UZ neZijem ja, ale vo
mne Zije Kristus“ (Gal 2, 20) a povzbudzovat nas, ,aby Kristus skrze vieru prebyval v nasich
srdciach“ (porov. Ef 3, 17). Vo viere sa ja veriaceho rozSiruje, aby ho mohol obyvat Iny, zif
v Inom, €im sa jeho Zivot rozSiruje v Laske. Toto je vlastny priestor pdsobenia Ducha Svéatého.



Krestan moze mat JeZiSov zrak, jeho city, jeho synovsk( ochotu, pretoZze sa stal uc¢astnym
na jeho Léske, ktorou je Duch Svéty. Prave v tejto Laske veriaci istym spbésobom prijima
JeziSovo vlastné videnie. Bez tohto pripodobnenia sa v Laske, mimo pritomnosti Ducha, ktory ju
vlieva do nasich sidc (porov. Rim 5, 5), nie je mozné vyznavat JeZiSa ako Pana (porov. 1 Kor
12, 3).

Cirkevna forma viery

22. Tymto spdsobom sa existencia veriaceho stava cirkevnou existenciou. Ked svaty Pavol
hovori rimskym krestanom o jednom tele, ktorym su vSetci veriaci v Kristovi, povzbudzuje ich,
aby si o sebe nenamyslali. Kazdy sa ma hodnotit ,podla stupria viery, aky mu udelil Boh“ (Rim
12, 3). Veriaci sa uci hodnotif seba samého na zaklade viery, ktor(i vyznava: postava Krista je
pre neho ako zrkadlo, v ktorom objavuje naplneny svoj vlastny obraz. A tak, ako Kristus v sebe
zahiria v8etkych veriacich, ktori tvoria jeho telo, krestan chape seba samého v tomto tele,
v pévodnom vztahu ku Kristovi a k bratom vo viere. Obraz tela nema zuzit jeho chapanie ako
obycajnt ¢ast celkom anonymného celku, ale zdérazriuje skor Zivotodarné spojenie Krista
s veriacimi a vSetkych veriacich medzi sebou navzajom (porov. Rim 12, 4 — 5). Krestania su
sJeden” (porov. Gal 3, 28) bez toho, aby stracali vlastnu individualitu, a v sluzbe druhym sa jeho
bytie realizuje az do dna. V tomto kontexte chapeme, pre€¢o mimo tohto tela, mimo tejto jednoty
Cirkvi v Kristovi, mimo tejto Cirkvi, ktora — podl'a slov Romana Guardiniho — ,nesie v dejinach
Kristov plny pohlad na svet“,16 viera straca svoju ,mieru”, nenachadza viac svoju rovnovahu
a nevyhnutny priestor, o ktory sa moze opriet. Viera ma nutne cirkevnl formu, vyznava sa vnutri
Kristovho tela ako konkrétne spolocenstvo veriacich. Prave z tohto cirkevného priestoru viera
otvara jednotlivého krestana vsetkym ludom. Svéty Pavol tvrdi: ,Lebo srdcom verime (...)
a Gstami vyznavame...“ (Rim 10, 10). Viera nie je privatnou skuto¢nostou, individualistickym
ponimanim, subjektivnym néazorom, ale rodi sa z pocuvania a je urena na to, aby bola
vyjadrena a stala sa ohlasovanim. Ved ,ako uveria v toho, o kom nepoéuli? A ako poduju bez
kazatela?“ (Rim 10, 14). Viera sa v krestanovi stava ¢inorodou, vychadzajlc z prijatého daru
lasky, ktora ho prifahuje ku Kristovi (porov. Gal 5, 6) a dava mu ucast na putovani Cirkvi,
kraajucej dejinami v Ustrety doviSeniu. Pre toho, kto bol takymto spdsobom pretvoreny, viera
sa stava svetlom jeho o¢i.

DRUHA KAPITOLA )
AK NEUVERITE, NEPOCHOPITE
(porov. 1z 7, 9)

Viera a pravda

23. Ak neuverite, nepochopite (porov. Iz 7, 9). Takto sU prelozené slova proroka lzaia$a,
adresované kralovi Achazovi v gréckej verzii hebrejskej Biblie, v Septuaginte, takzvanom
preklade sedemdesiatich, uskuto€nenom v egyptskej Alexandrii. Tymto spdsobom sa otazka
poznania pravdy stala stredobodom viery. V hebrejskom texte v§ak ¢itame nie€o iné. V fiom
prorok hovori kralovi: ,Ak neuverite, neobstojite.“ Je tu slovna hra dvoch foriem slovesa aman:
Jverit“ (ta aminu) a ,obstat“ (te’amenu). Kral, zastraseny mocou svojich nepriatelov, hlada
istotu, ktord mu moze dat zmluva s velkou Asyrskou riSou. Prorok ho teda vyzyva, aby sa
spolahol na jedini pevnu skalu, ktora stoji neochvejne, na Boha lIzraela. PretoZze Boh je



spolahlivy, je rozumné verit v neho a stavat vlastnG istotu na jeho slove. Tohto Boha lzaia$
dalej dvakrat nazve ,Boh — Amen*“ (porov. Iz 65, 16), neochvejny zaklad vernosti zmluve. Mohli
by sme si mysliet, Ze grécka verzia sa pri prekladani ,obstat“ a ,pochopit“ dopustila hiboke;j
zmeny textu a presla z biblického ponimania viery ako odovzdania sa Bohu na grécky vyznam
Lpochopit“. Napriek tomu tento preklad, ktory zaiste odraza dialdg s helenistickou kultrou, nie
je cudzi hlbokej dynamike hebrejského textu. Pevnost, istota, ktora prorok prislubuje kralovi,
prechadza do pochopenia BoZieho konania a jednoty, ktord Boh dava Zivotu ¢loveka a dejinam
izraelského ludu. Prorok vyzyva pochopit Panove cesty a najst v BoZej vernosti mudry plan,
ktory vladne dejinam. Svaty Augustin vyjadril syntézu pojmov ,pochopit* a ,obstat“ vo svojich
Vyznaniach, ked hovori o pravde, ktorej mozno doverovat, aby Elovek mohol pevne stat
na nohach: ,,Obstojim a upevnim sa v tebe, v tvojej pravde.“17 Zo SirSieho kontextu vieme, ze
svéty Augustin chce ukazat, Ze tato spol'ahliva BoZia pravda, ktora prameni z Biblie, spociva vo
vernej pritomnosti Boha v dejinach, v jeho schopnosti drzat pospolu ¢asy a zhromazdovat
rozptylené dni Cloveka.18

24. Ked ¢itame IzaiaSov text v tomto svetle, vedie nas k nasledujucemu zéaveru: Glovek
potrebuje poznanie, potrebuje pravdu, pretoZze bez nej neobstoji, nekraca vpred. Viera bez
pravdy nas nespasi, nedava nasim krokom istotu. Zostava len peknou rozpravkou, projekciou
nasich tizob po $fasti, nie¢im, ¢o nas uspokoji, len nakolko chceme zostat vo svojich iliziach.
Alebo sa zUzi na krasny cit, ktory poteSuje a zohrieva, ale zostava podrobeny zmenam nase;j
duse, nestalosti ¢ias, neschopny byt pevnou oporou na zivotnych cestach. Ak by viera bola len
takato, mal by pravdu kral' Achaz, ktory nechcel stavat svoj Zivot a bezpeénost svojho
kralovstva na cite. AvSak prave vdaka hlbokému vnutornému savisu s pravdou je viera schopna
ponuknut nové svetlo, ktoré presahuje kralove vypocty, lebo chape konanie Boha, ktory je verny
svojej zmluve a svojim prisl'beniam.

25. Poukazovat na spojivo medzi vierou a pravdou je dnes viac nez inokedy doblezité prave pre
krizu pravdy, v ktorej Zijeme. V sucasnej kultdre vidime ¢asto tendenciu prijimat ako pravdu len
technologickd pravdu: pravdivé je len to, ¢o ¢lovek dokaze vytvorit a zmerat prostrednictvom
vedy; je pravdivé, ¢o funguje a robi zZivot pohodinejSim a lah8im. Toto sa dnes javi ako jedina
ista pravda, jedina pravda, ktori mozno akceptovat s inymi, jedina, o ktorej mozno spolo¢ne
diskutovat a spolo¢ne sa o riu usilovat. Na druhej strane by mali staf pravdy jednotlivca, ktoré
spocivaju v autentickosti bytia — toho, ¢o kazdy citi vo svojom vnutri. Platia len pre jednotlivca
a nemozno ich poniknut inym s narokom slUzit spoloénému dobru. Na velkd pravdu, pravdu
schopnl vysvetlovat celok osobného a spolocenského Zivota, sa pozera s podozrenim. Nebola
azda prave tato pravda — zaznieva otazka — pozadovana velkymi totalitnymi systémami
minulého storoCia, pravda, ktora vnucovala vlastna globalnu koncepciu, aby potladila osobné
dejiny jednotlivca? Zostava teda len relativizmus, ktory sa uz nezaujima o pravdu vSetkého,
ktora je v podstate aj otazkou o Bohu. Z takejto perspektivy je logické, Ze je tu snaha odstranit
spojivo medzi nabozenstvom a pravdou, lebo toto spojivo je vraj korefiom fanatizmu, ktory chce
utlacat’ toho, kto sa nestotozriuje s jeho presvedéenim. V tomto kontexte mdzeme hovorif
o velkom zabudani v nadom sucasnom svete. Otazka o pravde je totiz otdzkou pamati, hibokej
paméati, nakolko sa obracia na nieo, ¢o nas predchadza a méze nas tak zjednotit v SirSej
miere, nez je naSe malé a obmedzené ,ja“. Je to otazka o pdvode vSetkého, vo svetle ktorej
mozno vidiet ciel' a takto aj zmysel nasej spolo¢nej cesty.



Poznanie pravdy a laska

26. Moze krestanska viera v tejto situacii — pokial' ide o spravne chapanie pravdy — poskytnat
sluzbu v prospech spolo¢ného dobra? Aby sme mohli odpovedat, je potrebné uvazovat nad
typom poznania, ktoré je vlastné viere. M6Zze nam pomdct vyraz svatého Pavla, ktory tvrdi:
,srdcom verime® (Rim 10, 10). Srdce je v Biblii stredom &loveka, v ktorom sa stretaju vSetky
jeho dimenzie: telo a duch; interiorita osoby a jej otvorenost voéi svetu a druhym; intelekt, vola,
city. Ak je srdce schopné drzat pospolu vSetky tieto dimenzie, je to vdaka tomu, Ze srdce je
miestom, kde sa otvarame pravde i laske a nechavame sa nimi hlboko dotknut a premenit.
Viera pretvara celt osobu prave natolko, nakolko sa tato otvara laske. V tomto vzajomnom
spojeni viery a lasky mozno poznat ta formu poznania, ktoré je vlastné viere, jeho silu
presveddéenia a jeho schopnost osvetlovat nase kroky. Viera poznava, kedze sa spéaja s laskou,
pretoze samotna laska prinasa svetlo. Porozumenie viery sa rodi vtedy, ked prijimame velkd
BoZiu lasku, ktora nas vnutorne premiefia a dava nam novy zrak, aby sme videli realitu.

27. Je zname, ako filozof Ludwig Wittgenstein vysvetloval spojivo medzi vierou a istotou. Verit
je podla neho skusenost, podobna zamilovanosti. Viera je teda nie¢o subjektivne, ¢o nemozno
ponuknut ako pravdu, platnd pre vSetkych.19 Dne$nému ¢loveku sa skutocne zda, Zze otazka
lasky nema vobec do Cinenia s pravdou. Laska sa dnes javi ako sklUsenost viazana na svet
nestalych citov, a nie na pravdu.

Je toto skutoCne primerany opis lasky? V skuto¢nosti lasku nemozno redukovat len na cit, ktory
prichadza a odchadza. Zaiste, laska sa tyka aj naSej afektivity, avSak len preto, aby ju otvorila
milovanej osobe a nastupila tak na cestu, ktora je vyjdenim z uzavretosti vlastného ja
a vykro¢enim k druhému, aby sa vytvoril trvaly vztah. Laska smeruje k zjednoteniu s milovanou
osobou. Tu sa ukazuje, v akom zmysle laska potrebuje pravdu. Len ak sa laska zaklada na
pravde, moze pretrvat v Case, prekonat prchavy okamih, zostaf pevnou a byf oporou na
spolo¢nej ceste. Ak laska nema vztah k pravde, je podriadena meniacim sa citom a neprekona
skusku Casu. Prava laska vSak zjednocuje vSetky prvky nasej osoby a stava sa novym svetlom
k velkému a plnému Zivotu. Bez pravdy laska neméze ponuknut pevny zvazok, nedokaze
preniest ja z jeho izolovanosti ani ho vyslobodif z prchavého okamihu, aby budovalo Zivot
a prinasalo ovocie.

Ako laska potrebuje pravdu, aj pravda potrebuje lasku. Lasku a pravdu nemozno od seba
oddelit. Bez lasky sa pravda stava pre konkrétny ludsky Zzivot chladnou, neosobnou
a utlacajucou. Pravda, ktorl hladame, pravda ponukajica zmysel naSim krokom, nas osvetluje
vtedy, ked' sa nas dotkne laska. Kto miluje, ten chape, Ze laska je skisenostou pravdy, Ze ona
sama otvara naSe oéi, aby sme videli celi skuto¢nost novym spdsobom — v zjednoteni
s milovanou osobou. V tomto zmysle svaty Gregor Velky napisal: ,amor ipse notitia est“ — sama
laska je poznanim a prinasa so sebou novu logiku.20 Ide o pohlad na svet na zaklade vztahu,
ktory sa stava odovzdavanym poznanim, videnim vo videni druhého a spoloénym videnim
v8etkych veci. Viliam zo Saint Thierry sledoval v stredoveku tuto tradiciu, ked komentoval ver$
Piesne piesni, kde mily hovori milej: tvoje oCi su o€ami holubice (porov. Pies 1, 15).21 Tieto dve
oci, vysvetluje Viliam — sU veriaci rozum a laska, ktoré sa stavaju jedinym okom, aby dosiahli
kontemplaciu Boha, ked' sa intelekt stava ,intelektom osvietenej lasky*“.22

28. Tento objav lasky ako pramena poznania, ktory patri k povodnej skusenosti kazdého
Cloveka, nachadza svoje spolahlivé vyjadrenie v biblickom ponimani viery. ZakuSanim lasky,
ktorou si Boh vyvolil 1zrael a zrodil ho ako l'ud, prichadza k pochopeniu jednoty BoZieho planu
od pociatku k jeho dovi§eniu. Pretoze sa poznanie viery rodi z lasky Boha, ktory si Izrael vyvolil
a uzatvoril s nim zmluvu, je to poznanie, ktoré osvetluje cestu dejinami. Aj preto v Biblii pravda



a vernost idu spolu: pravy Boh je verny Boh, ten, ¢o plni svoje sluby a umoziiuje chapat svoj
plan v Case. Cez skusenost prorokov v bolesti vyhnanstva a v nadeji na definitivny navrat
do svatého mesta lzrael vytusil, Ze tato Bozia pravda presahuje jeho vlastné dejiny a zahifia
celé dejiny sveta, po€inajuc stvorenim. Poznanie viery osvetluje nielen osobitni cestu jedného
naroda, ale cely beh stvoreného sveta od jeho pociatku po jeho dovrenie.

Viera ako pocuvanie a videnie

29. Prave preto, Ze poznanie viery sa viaze na zmluvu verného Boha, ktory nadvazuje
s ¢lovekom vztah lasky a obracia sa na neho slovom, je toto poznanie v Biblii prezentované ako
pocuvanie a je spojené so sluchom. Svaty Pavol pouzil formulaciu, ktord sa stala klasickou:
fides ex auditu, ,viera je z pocutia® (porov. Rim 10, 17). Poznanie spojené so slovom je vzdy
osobné poznanie, ktoré spoznava hlas, v slobode sa mu otvara a verne ho nasleduje. Preto
svaty Pavol hovoril o ,poslusnosti viery* (porov. Rim 1, 5; 16, 26).23 Okrem toho je viera
poznanim, ktoré sa viaze na plynutie ¢asu, ktory slovo potrebuje, aby v fiom bolo vyslovené: je
to poznanie, ktoré sa mozno naucit len cestou nasledovania. Po¢lvanie pomaha dobre zobrazit
spojitost poznania a lasky.

Co sa tyka poznania pravdy, po¢uvanie sa niekedy stavalo do protikladu s videnim, ktoré bolo
vlastné gréckej kultare. Hoci svetlo z jednej strany ponuka kontempléaciu véetkého — a po tom
Clovek vzdy tazil —, na druhej strane, zd4 sa, nenechava priestor slobode, pretoze zostupuje
z neba a vstupuje priamo do o&i bez toho, Ze by si od nich vyzadovalo odpoved. Okrem toho sa
zda, Ze videnie pozyva do statickej kontemplacie, oddelenej od konkrétneho €asu, v ktorom sa
Clovek raduje i trpi. Podl'a takéhoto ponimania akoby sa biblicky pristup k poznaniu staval proti
gréckemu, ktoré pri hladani komplexného pochopenia reality spojilo poznanie s videnim.

Je v8ak jasné, Ze tento domnely protiklad nezodpoveda biblickej skuto¢nosti. Stary zdkon spéjal
obidva typy poznania, pretoZe spaja pocuvanie BoZieho slova s tuzbou vidiet jeho tvar. Vdaka
tomu bolo mozné rozvinit dialdg s helenistickou kultarou, dialég, ktory patri k jadru Pisma.
Sluch osvedcuje osobné povolanie a poslusnost, ako aj skutoénost, Ze pravda sa zjavuje
v Case. Zrak zas ponlka plné videnie celej cesty a umozriuje najst svoje miesto vo velkom
BoZom plane. Bez takého videnia by sme mali k dispozicii len izolované fragmenty neznameho
celku.

30. Spojitost medzi videnim a poc¢lvanim ako organmi poznania viery sa najjasnejSie javi
v Janovom evanjeliu. Pre $tvrté evanjelium verit znamena pocCuvat a sUCasne aj vidiet.
Pocuvanie viery prebieha podla formy poznania, vlastného laske: je to osobné pocuvanie, ktoré
rozliSuje hlas a spoznava v iom Dobrého pastiera (porov. Jn 10, 3 — 5). Je to pocuvanie, ktoré
si vyZaduje nasledovanie, ako sa to deje s prvymi uc€enikmi, ktori ,poculi, ¢o hovori, a i8li
za JeziSom“ (Jn 1, 37). Na druhej strane sa viera spaja aj s videnim. Niekedy videnie
JeziSovych znameni predchadza vieru, ako napriklad v pripade Zidov, ktori po vzkrieseni
Lazara ,videli, ¢o Jezi§ urobil, a uverili v neho” (porov. Jn 11, 45). Inokedy zas viera vedie
k hibSiemu videniu: ,ak uveris, uvidi§ Boziu slavu“ (Jn 11, 40). Nakoniec sa videnie a viera
prelinaju: ,Kto veri vo mna..., veri v toho, ktory ma poslal. A kto vidi mna, vidi toho, ktory ma
poslal“ (Jn 12, 44 — 45). Vdaka tejto jednote s po¢uvanim sa videnie stava nasledovanim Krista
a viera sa javi ako cesta videnia, na ktorej si o¢i zvykaju vidiet do hibky. Tak sa vo velkonogné
rano prechadza od Jana, ktory eSte za tmy pred prazdnym hrobom ,videl i uveril“ (Jn 20, 8),
cez Mariu Magdalénu, ktora len ¢o zbada JezZiSa (porov. Jn 20, 14) a chce ho zdrzat, pocuje
vyzvu, aby ho kontemplovala na jeho ceste k Otcovi, az po vyznanie samotnej Magdalény pred
ucenikmi: ,Videla som Pana!“ (Jn 20, 18).



Ako mozno dosiahnut takdato syntézu medzi pocutim a videnim? Stava sa to mozné vdaka
konkrétnej JeziSovej osobe, ktori mozno vidiet a pocut. On je Slovo, ktoré sa stalo telom
a ktorého slavu sme uvideli (porov. Jn 1, 14). Svetlo viery je svetlo Tvare, v ktorej vidno Otca.
Pravda, ktoru chape viera, je totiz vo Stvrtom evanjeliu zjavenim Otca v Synovi, v jeho tele
a v jeho pozemskych skutkoch. Je pravda, ktorG mozno definovat ako vita luminosa 24 —
JeziSov Ziarivy Zivot. Znamena to, Ze poznanie viery nas nevyzyva pozerat len na dCisto
vnutornu pravdu. Pravda, ktor0 nam viera odhaluje, je pravda sustredend na stretnutie
s Kristom, na rozjimanie nad jeho Zivotom, na vnimanie jeho pritomnosti. V tomto zmysle svéty
Toma&s hovori o oculata fides apostolov — o viere, ktora vidi! — pri telesnom videni vzkrieseného
Jeziga.25 Vzkrieseného Jezisa videli na vlastné o&i a uverili, mohli totiz preniknat do hibky toho,
¢o videli, aby mohli vyznavat BozZieho Syna, ktory sedi po pravici Otca.

31. Len takto, prostrednictvom vtelenia, prostrednictvom prijatia nasej ludskej prirodzenosti,
bolo mozné déjst k plnosti poznania, ktora je viastna laske. Svetlo lasky sa totiZ rodi, ked sa
dotkne nasho srdca a prijimame do seba vnatornd pritomnost milovaného, ktory nam umozriuje
spoznat jeho tajomstvo. Teraz chapeme, pre¢o spolu s poclvanim a videnim je viera pre
svatého Jana aj dotykom, ako hovori v Prvom Janovom liste: ,&o sme poculi, Co sme na vlastné
oCi videli... a ¢oho sa naSe ruky dotykali, to zvestujeme: Slovo zivota“ (1 Jn 1, 1). Svojim
vtelenim, svojim prichodom medzi nas sa nas Jezi§ dotykal a prostrednictvom sviatosti sa nas
aj dnes dotyka. Takto premenou nasho srdca nam Jezi§ umoznil a umozriuje spoznat ho
a vyznavat ako Bozieho Syna. Vierou sa ho mézeme dotknut a prijat moc jeho milosti. Ked
svaty Augustin komentuje Usek o zene trpiacej na krvotok, ktora sa dotyka JeziSa, aby bola
uzdravena (porov. Lk 8, 45 — 46), tvrdi: ,Dotknif sa srdcom, to znamena verit.“26 Aj zastup sa
tlaci okolo JeziSa, ale nezachytdva ho osobnym dotykom viery, ktord spoznava jeho tajomstvo,
Ze je Synom, ktory zjavuje Otca. Len ak sa pripodobriujeme JezZiSovi, dostavame zrak, schopny
ho vidiet.

Dialég medzi vierou a rozumom

32. Krestanska viera, pretoze hlasa pravdu o absolitnej BozZej laske a otvara sa moci tejto
lasky, dosahuje najhlbSi stred skusenosti kazdého Eloveka, ktory prichadza k svetlu prave
vdaka laske a je povolany milovat, aby zotrval vo svetle. Prvi krestania, hnani tuZbou
osvetlovat vSetko, o jestvuje Bozou laskou, zjavenou v JeziSovi, a v snahe milovat touto
laskou nasli v gréckom svete a v jeho sméade po pravde vhodného partnera dialoégu. Stretnutie
evanjeliového posolstva s filozofickym myslenim antického sveta sa stalo rozhodujacim krokom,
aby sa evanjelium dostalo ku véetkym narodom a vytvorilo plodnu spolupracu viery a rozumu,
ktora sa rozvijala v priebehu storoéi az do naSich &ias. Blahoslaveny Jan Pavol Il. vo svojej
encyklike Fides et ratio ukazal, ako sa rozum a viera navzajom posilfiuji.27 Ked najdeme piné
svetlo JeziSovej lasky, objavujeme, ze v kazdej nasej laske bol pritomny zéblesk jeho lasky,
a chapeme, ¢o bolo jej poslednym cielom. Skutocnost, ze nasa laska nesie so sebou svetlo,
nam sucasne pomaha vidiet cestu lasky smerujlcu k jej naplneniu v plnom darovani sa Bozieho
Syna za nas. V tomto okruznom pohybe svetlo viery osvetluje vSetky nase ludské vztahy, ktoré
mozno Zit v spojeni s Kristovou laskou a neznostou.

33. V zZivote svatého Augustina nachadzame vyznamny priklad takejto cesty, na ktorej hl'adanie
pravdy a jeho tuzba po pravde a jasnosti boli integrované do horizontu viery, z ktorej dostaval
nové pochopenie. Na jednej strane prijal grécku filozofiu svetla s jej dérazom na videnie. Jeho
stretnutie s neoplatoniz- mom mu umoznilo spoznat paradigmu svetla, ktoré zostupuje zhora,
aby osvetlovalo veci, a je tak symbolom Boha. Takto svéaty Augustin pochopil bozsku



transcendenciu a objavil, Ze vSetky veci maju v sebe transparentnost, priezratnost, vdaka
ktorej mozu odrazat BoZiu dobrotu, dobro. Oslobodil sa tak od manicheizmu, v ktorom predtym
zil a ktory ho viedol k presvedCeniu, ze zlo a dobro neustale medzi sebou bojuju, navzajom sa
zamieniaji a mieSaju bez jasnych kontar. Ked' pochopil, Ze Boh je svetlo, nasiel nova orientaciu
v Zivote, schopnost rozpoznat zlo, za ktoré nesie vinu, a obratit sa k dobru.

AvSak na druhej strane v konkrétnej skisenosti svatého Augustina, o ktorej on sdm rozprava vo
svojich Vyznaniach, rozhodujucim momentom na jeho ceste viery nebolo videnie Boha,
presahujiceho tento svet, ale skor poéutie — ked v zahrade zadul hlas, ktory mu hovoril: ,Vezmi
a Citaj!“ Vtedy vzal do ruk zvéazok s listami sv. Pavla a zastavil sa pri trinastej kapitole Listu
Rimanom.28 Tak sa ukazal osobny Boh Biblie, schopny hovorit k ¢loveku, zostupit a zZit spolu
s nim i sprevadzat ho na ceste Zivotom a prejavovat sa v ¢ase pocuvania a odpovede.

Toto stretnutie s Bohom slova vSak neviedlo svatého Augustina k tomu, aby odmietol svetlo
a videnie. Vedeny stale zjavenim Bozej lasky v JeZiSovi, obe perspektivy navzajom integroval.
Tak vypracoval filozofiu svetla, ktora v sebe zahffia reciprocitu vlastnu slovu a otvara priestor
slobode pohladu do svetla. Ako k slovu patri slobodna odpoved, tak aj svetlo nachadza
odpoved v obraze, ktory ho odraza. Svéaty Augustin teda modZe spojenie pocutia a videnia
nazvat ,slovom, ktoré ziari vnitri ¢loveka“.29 Takto sa svetlo stava akoby svetlom slova, pretoze
je svetlom osobnej Tvare, svetlom, ktoré nas osvetluje, povolava a chce sa odrazat na nase;
tvari, aby mohla zaZiarit z nagho vnatra. Na druhej strane tuzba vidiet vetko a nielen fragmenty
dejin zostava pritomna a naplini sa na konci, ked ¢lovek, ako hovori svatec z Hippa, bude
nazerat a milovat.30 To vSak nie preto, Ze by bol schopny vidiet véetko svetlo, ktoré navzdy
zostane nevycerpatelné, ale preto, ze cely vstupi do svetla.

34. Svetlo lasky, vlastné viere, mbze osvecovat otazky nasich ¢ias o pravde. Pravda sa dnes
Casto zuzuje na subjektivnu autenticitu jednotlivca, platnu len pre individualny Zivot. Spolo¢na,
vSeobecnd pravda v nas vyvolava strach, pretoze si ju spajame s neuprosnym diktadtom
totalitarizmov. Ak je v8ak pravda pravdou lasky a otvara sa v osobnom stretnuti s Inym
a s druhymi, potom sa vyslobodzuje z uzavretosti jednotlivca a médze sa stat sucastou
spolo¢ného dobra. PretoZze je pravdou lasky, nie je pravdou, kiora sa nasilne vnucuje, ani
nepotlada jednotlivca. Kedze sa rodi z lasky, méze zasiahnut srdce, osobny stredobod kazdého
Cloveka. Z toho jasne vyplyva, Ze viera nie je nelprosna, ale rastie v spoluziti, ktoré ma v Ucte
druhého. Veriaci nie je arogantny. Naopak, pravda ho €ini pokornym, uvedomuje si, Zze nie sme
vlastnikmi pravdy, ale skér ona objima a vlastni nas. Istota viery nas nerobi ani strnulymi, ale
dava nas do pohybu a umoznuje svedectvo a dialég so vSetkymi.

Na druhej strane svetlo viery v jednote s pravdou lasky nie je cudzie materidlnemu svetu,
pretoze laska sa vzdy Zije v tele a dusi. Svetlo viery je vtelené svetlo, ktoré pradi z JeziSovho
zZiarivého zivota. Svetlo viery osvecuje aj hmotu, vklada déveru v jej poriadok, vie, Zze v nej sa
otvara cesta harménie a Coraz SirSieho porozumenia. Pohlad viery je obohatenim pre pohlad
vedy. Vedca pozyva, aby zostal otvoreny realite v celom jej nevyCerpatelnom bohatstve. Viera
prebudza aj kriticky zmysel, kedZe vede brani vyhladavat zadostudinenie vo vlastnych
formulaciach a pomaha jej pochopit, Ze priroda je vzdy vacsia. Tym, Ze viera podnecuje obdiv
nad tajomstvom stvorenia, rozSiruje horizonty rozumu, aby lepSie osvetlila svet, ktory sa otvara
vedeckému badaniu.

Viera a hl'adanie Boha
35. Svetlo viery v Jezida svieti aj na cestu vSetkym, ¢o hladaju Boha, a ponuka svoj vlastny

krestansky prispevok do dialogu s nasledovnikmi rozliénych nabozZenstiev. List Hebrejom nam
hovori o svedectve spravodlivych, ktori uz pred zmluvou s Abrahdmom s vierou hl'adali Boha.



O Henochovi sa hovori, Ze ,si ziskal svedectvo, Ze sa paci Bohu“ (Hebr 11, 5), o nie je mozné
bez viery, ,lebo kto prichadza k Bohu, musi verit, Ze je a Ze odmienia tych, ¢o ho hladaju“ (Hebr
11, 6). Tak m6zZeme pochopit, Ze cesta nabozenského Cloveka vedie cez vyznanie Boha, ktory
sa 0 neho stara a ktorého nie je nemozné najst. Aku ini odmenu by mohol Boh ponuknut tym,
¢o ho hl'adaju, nez to, e sa im da najst? Este predtym nachadzame postavu Abela. Aj tu sa
chvali jeho viera, pre ktorl sa Bohu zapacili jeho dary, obeta prvorodenych z jeho stada (porov.
Hebr 11, 4). NabozZensky Clovek sa snazi rozpoznavat BoZie znamenia v kaZdodennych
skusenostiach svojho Zivota, v roénych obdobiach, v plodnosti zeme a v celom kozmickom
pohybe. Boh je ziarivy a mdzu ho najst aj ti, ¢o ho hladaju s Uprimnym srdcom.

Obrazom takéhoto hl'adania si mudrci, vedeni hviezdou az do Betlehema (porov. Mt 2, 1 — 12).
Im sa Bozie svetlo ukazalo ako cesta, ako hviezda, ktora ich vedie cestou objavov. Hviezda tak
hovori o Bozej trpezlivosti s nasimi oGami, ktoré si musia zvyknat na jeho jas. NabozZensky
Clovek je na ceste a musi byt ochotny dat sa viest, vyjst zo seba, aby nasiel Boha, ktory vzdy
prekvapuje. Tento reSpekt Boha vocéi ludskému zraku ndm ukazuje, Ze ak sa Clovek blizi k Bohu,
ludské svetlo sa nerozplynie v nesmiernom BoZom jase ako hviezda pohltena svitanim, ale Ze
ziari tym vac¢smi, ¢im viac sa blizi k pévodnému ohriu ako zrkadlu odrazajucemu jeho jas. To, Zze
krestania vyznavaju JeziSa ako jediného Spasitela, potvrdzuje, Ze vSetko Bozie svetlo sa
sustredilo v iom, v jeho ,ziarivom Zzivote“, v ktorom sa odhaluje pévod a naplnenie dejin.31
Nejestvuje ziadna ludska skusenost, Ziaden l'udsky pristup k Bohu, ktory by nemohol byt prijaty,
osvieteny a odCisteny tymto svetlom. Cim viac sa krestan ponara do kruhu, otvoreného
Kristovmu svetlu, tym viac je schopny chapat a sprevadzat na ceste k Bohu kazdého ¢loveka.
KedZe viera nadobuda podobu cesty, tyka sa aj Zivota ludi, ktori hoci neveria, tazia verit
a neustavaju v hladani. V miere, akou sa otvaraju laske s Uprimnym srdcom a vydavaju sa
na cestu s tym svetlom, ktoré dokazu prijat, uz Ziju na ceste viery, i ked si to neuvedomuijq.
Snazia sa konat tak, akoby Boh jestvoval. Robia tak neraz preto, lebo uznavaju jeho délezitost,
aby nasli pevnu orientaciu v beznom Zzivote, alebo preto, Ze uprostred temnoty zaki$aju tuzbu
po svetle ¢i zakusaju, aky velky a krasny je zZivot a Ze Bozia pritomnost by ho ucinila este
vacsim. Svaty Irenej z Lyonu hovori, Zze Abraham prv nez zacul BozZi hlas, uz ho hladal
,v horucej tuzbe svojho srdca“ a ,prechadzal cely svet a pytal sa, kde je Boh“, kym sa ,Boh
zmiloval nad tym, ktory ho sdm v tichu hladal“.32 Kto sa vyda na cestu, aby konal dobro, uz sa
priblizuje k Bohu a je podporovany jeho pomocou, pretoze dynamike BozZieho svetla je vlastné
osvecovat nase o¢i, ked kracaju k pinosti lasky.

Viera a teoldgia

36. Pretoze viera je svetlo, pozyva nas ¢im hibSie sa dori ponarat, ¢oraz viac skamat’ horizont,
ktory osvecuje, aby sme lepSie poznali to, ¢o milujeme. Z tejto tuzby sa rodi krestanska
teologia. Je teda jasné, Ze teoldgia nie je mozna bez viery a Ze je sUCastou samotného
dynamizmu viery, ktora hlada hlbSie pochopenie Bozieho sebazjavenia, ktoré vrcholi
v tajomstve Krista. Prvym désledkom teda je, Zze v teol6gii sa pri badani a poznavani
neuplatriuje len Usilie rozumu, ako je to v exaktnych vedach. Boha nemozno redukovat
na predmet. On je subjekt, ktory sa dava poznat a zjavuje sa vo vztahu medzi osobou
a osobou. Prava viera orientuje rozum, aby sa otvoril svetlu prichadzajucemu od Boha a mohol
tak Boha hilbsie poznat, vedeny laskou k pravde. Velki stredoveki uéitelia a teologovia ukazali,
Ze teologia ako veda o viere je U¢astou na poznani, ktoré ma Boh o sebe samom. Teoldgia teda
nie je len slovom o Bohu, ale predovSetkym prijatie a hl'adanie hlbSieho porozumenia toho
slova, ktorym sa Boh na nas obracia, slova, ktoré Boh vyslovuje 0 sebe samom, pretoze je
vecnym dialdgom spolo¢enstva a ¢loveka vovadza dovnutra tohto dialégu.33 Sucastou teologie



je teda aj pokora, ktora sa necha ,dotknit“ Bohom, uznava svoje limity vzhladom na mystérium
a vydava sa skimat nepreniknutelné bohatstva tohto mystéria disciplinou, vlastnou rozumu.
Teolégia uplatriuje aj cirkevnu formu viery; jej svetlo je svetlom veriaceho subjektu, ktorym je
Cirkev. To jednak predpoklada, Ze teoldgia slizi viere krestanov, pricom pokorne uchovava
a prehlbuje vieru vSetkych, najma prostych veriacich. Okrem toho, kedze teologia Zije z viery,
nepovazuje magistérium papeza a biskupov v spoloCenstve s nim za nie€o vonkajSie, za
obmedzovanie svojej slobody. Naopak, teoldgia ich povazuje za jeden zo svojich vnatornych
konstitutivnych momentov, kedze magistérium zaistuje kontakt s pévodnym prameriom, a teda
ponuka istotu, ze €erpa z Kristovho slova v jeho celosti.

TRETIA KAPITOLA
ODOVZDAVAM VAM, CO SOM PRIJAL
(porov 1 Kor 15, 3)

Cirkev, matka nasej viery

37. Kto sa otvoril Bozej laske, pocul jej hlas a prijal jej svetlo, nemédze si tento dar nechat pre
seba. PretoZe viera je potuvanim a videnim, aj sa odovzdava ako slovo a ako svetlo. Ked
apostol Pavol pisal Korintanom, pouzil prave tieto dva obrazy. Na jednej strane hovori: ,Ale
pretoze mame toho istého ducha viery, ako je napisané: ,Uveril som, a preto som povedal,’ gj
my verime, a preto hovorime® (2 Kor 4, 13). Prijaté slovo sa stava odpovedou, vyznanim, a tak
zaznieva aj druhym a pozyva ich, aby uverili. Na druhej strane sa Pavol odvolava aj na svetlo:
»,A my vsetci s odhalenou tvarou hladime ako v zrkadle na Panovu slavu a Panov Duch nas
premiefia na taky isty, ¢oraz slavnejsi obraz (2 Kor 3, 18). Je to svetlo, ktoré sa odraza
z jednej tvare na druhu, ako Mojzis, ktory v sebe niesol odblesk Bozej slavy potom, ¢o hovoril
s Bohom: ,Boh... zaziaril aj v naSich srdciach na osvietenie poznania Bozej slavy v tvéari Jezisa
Krista“ (2 Kor 4, 6). JeziSovo svetlo ziari v tvari krestanov ako v zrkadle a tak sa $iri az k nam,
aby sme mohli aj my mat Gc¢ast na tomto videni a odrazat na ostatnych jeho svetlo, ako vo
velkonoé€nej liturgii svetlo jednej sviece zaZina tolké iné sviece. Viera sa Siri takpovediac
kontaktom, z jedného C&loveka na druhého, ako sa plamen zapaluje od iného plamenia.
Krestania napriek svojej chudobe zasievaju také silné semeno, Ze sa stava velkym stromom
a je schopné naplnit svet svojim ovocim.

38. Odovzdavanie viery, ktora Zziari vSetkym ludom na vSetkych miestach, prechadza aj
po ¢asovej osi z generacie na generaciu. PretoZe sa viera rodi zo stretnutia, ktoré sa odohrava
v dejinach a osvecuje nasu cestu v ¢ase, musi sa odovzdavat v priebehu staroci. JeZiSova tvar
k nam prichadza nepretrzitou retazou svedectva. Ako je to mozné? Ako si mézeme byt isti, Ze
pocas staroCi ¢erpame z ,pravého Krista“? Ak by bol ¢lovek len izolovanym individuom, ak by
sme chceli vychadzat' len z individualneho ja, ktoré chce v sebe najst istotu svojho poznania,
takato istota by nebola mozna. Nemoézem sdm od seba vidiet nieo, ¢o sa odohralo v takej
vzdialenej dobe. Av8ak toto nie je jediny spésob, akym Clovek poznava. Osoba Zzije vzdy vo
vztahu. Prichadza od druhych, patri druhym, jej Zivot sa stava vac¢sim v stretnuti s inymi.
Dokonca aj vlastné poznanie, poznanie samého seba je ,relacionalne“, ma povahu vztahu
a viaze sa na inych, ¢o nas predchadzali: v prvom rade na nasich rodi¢ov, ktori nam dali Zivot
a meno. Samotny jazyk, slova, ktorymi interpretujeme nas Zzivot a svoju realitu, prichadzaju
k nam od druhych, chranené v Zivej paméti druhych. Poznanie nas samych je mozné, len ak



mame (Cast na vacSej pamati. To isté sa deje aj vo viere, ktora privadza ludsky spOsob
chapania k plnosti. Minulost viery, onen skutok JeZiSovej lasky, ktory vo svete zrodil novy Zivot,
prichddza k nam v pamati druhych, svedkov, uchovavany zivy v tom jedine¢nom subjekte
paméti, ktorym je Cirkev. Cirkev je matkou, ktor4 nas uci rozpravat jazykom viery. Svaty Jan
kladol déraz na tento aspekt vo svojom evanijeliu, ked' spolu spéjal vieru i paméat a obe spajal
s pbsobenim Ducha Svéatého, ktory, ako hovori Jezi§, ,pripomenie vam vsetko“ (Jn 14, 26).
Laska, ktorou je Duch prebyvajuci v Cirkvi, udrziava navzgjom zjednotené vSetky Casy a robi
nas JeziSovymi sucasnikmi i stdva sa tak sprievodcom na nasom kracani vo viere.

39. Je nemozné verit osamotene. Viera nie je len individualne rozhodnutie, ku ktorému
dochadza vnutri veriaceho. Nie je izolovanym vztahom medzi ja veriaceho a bozskym ty, medzi
autondbmnym subjektom a Bohom. Zo svojej vlastnej povahy sa otvara ndm, nastava vzdy
v ramci spolo¢enstva Cirkvi. Pripomina nam to dialogicka forma Kréda, pouzivana v krstnej
liturgii. Viera sa vyjadruje odpovedou na pozvanie, na slovo, ktoré treba pocuvat, ktoré
nepochadza odo mria, a preto je stcastou dialdbgu a nemoze byt len vyznanim, rodiacim sa
v jedincovi. Odpovedat v jednotnom ¢isle verim moze len ten, kto zaroveri patri do velkého
spolocenstva, len preto, Ze sa hovori aj verime. Tato otvorenost k cirkevnému my sa odohrava
podla otvorenosti, ktora je vlastna BozZej laske. Ta nie je len vztahom medzi Otcom a Synom,
medzi ja a ty, ale v Duchu je to aj my, spoloenstvo 0s6b. To je dévod, preco ten, ¢o veri, nie je
nikdy sam a prec¢o viera ma tendenciu $irit sa a pozyvat aj druhych do svojej radosti. Kto prijme
vieru, objavi, Ze priestory jeho ja sa rozsiruju a rodia sa v iom nové vztahy, ktoré obohacuju
jeho Zivot. Pésobivo to vyjadril Tertulian, ktory o katechumenovi hovori, ze je ,po obmyti nového
zrodenia“ prijaty do domu matky, aby zopal ruky a spolu s bratmi sa modlil Ot¢e nas ako ¢len
novej rodiny.34

Sviatosti a odovzdavanie viery

40. Cirkev, tak ako kazda rodina, odovzdava svojim detom obsah svojej pamati. Ako dosiahnut,
aby sa ni¢ nestratilo, a, naopak, aby sa vSetko €oraz viac prehlbovalo v dedi¢stve viery? Deje
sa to prostrednictvom apostolskej Tradicie, uchovavanej v Cirkvi pésobenim Ducha Svéatého,
takze mame Zivy kontakt s nasou zakladnou pamatou. V tom, ¢o nédm bolo odovzdané
od apostolov — ako zdérazriuje Druhy vatikansky koncil —, ,je vSetko, ¢o pomaha Boziemu ludu
svato zit a rast vo viere. Takto Cirkev vo svojom uceni, Zivote a kulte zachovava a vsetkym
pokoleniam odovzdava vSetko, ¢im sama je, a vSetko, v ¢o veri“.35

Viera totiz potrebuje prostredie, v ktorom mozno dosvedéovat i komunikovat a ktoré je
primerané tomu, ¢o sa pertraktuje. Na odovzdavanie nejakého Cisto doktrinalneho obsahu,
nejakej myslienky by mozno stacila kniha alebo opakovanie ustneho posolstva. AvSak to, ¢o sa
komunikuje v Cirkvi, ¢o sa odovzdava v jej Zivej tradicii, je nové svetlo, kioré sa rodi zo
stretnutia so Zzivyym Bohom. Je to svetlo, kioré sa dotyka &loveka v jeho jadre, v srdci, zapaja
jeno mysel, volu i city a otvara ho Zivym vztahom v spolocenstve s Bohom i s druhymi.
Na odovzdavanie takejto plnosti jestvuje osobitny prostriedok, ktory zapaja celu osobu, telo
a ducha, vnatorny svet ¢loveka i jeho vztahy. Tymto prostriedkom su svia- tosti, slavené v liturgii
Cirkvi. V nich sa odovzdava vtelena pamat, viazana na isté miesta a zivotné obdobia v spojeni
so v8etkymi zmyslami. V nich je osoba ako Zivy Clen zivého subjektu zacleneny do tkaniva
komunitnych vztahov. Ako je pravda, Ze sviatosti su sviatostami viery,36 treba povedat, Ze aj
samotna viera je StruktUrovana sviatostne. Ozivenie viery prechadza ozivenim nového
sviatostného zmyslu ludského Zivota a krestanskej existencie. Ukazuje pritom, ako sa to, ¢o je
viditelné a materialne, otvara mystériu vecnosti.



41. Odovzdavanie viery sa odohrava v prvom rade prostrednictvom krstu. Mohlo by sa zdat, Ze
krst je len prostriedkom, symbolicky vyjadrujucim vyznanie viery, pedagogickou pomdckou pre
tych, Co potrebuju obrazy a gesta, ale bez ktorého by sa dalo v podstate aj zaobist. Jeden
z vyrokov svatého Pavla ohladom krstu nam pripomina, Ze to nie je tak. Tvrdi, ze ,krstom sme
teda s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak, ako bol Kristus vzkrieseny z mitvych Otcovou
slavou, aj my Zzili novym Zzivotom“ (Rim 6, 4). V krste sa stdvame novym stvorenim
a adoptovanymi Bozimi detmi. Apostol potom tvrdi, Ze krestanovi bola zverena ,forma
nauky* (typos didachés), ktorej sa zo srdca podriad'uje (porov. Rim 6, 17). V krste &lovek prijima
aj nauku, ktora ma vyznavat, a novy konkrétny spésob Zivota, ktory si vyZzaduje zapojenie celej
jeho osoby a ktora ho uvadza na cestu dobra. Je preneseny do nového prostredia, zvereny
novému prostrediu, novému sp6sobu spoloé¢ného konania v Cirkvi. Krst nam tak pripomina, ze
viera nie je dielom izolovaného jednotlivca, nie je Gkonom, ktory moze vykonat ¢lovek, stavajici
len na vlastnych silach, ale Ze ju treba prijat vstupom do cirkevného spologenstva, ktoré
odovzdava Bozi dar: nikto nekrsti seba samého, tak ako sa nikto sdm od seba nerodi do Zivota.
Boli sme pokrsteni.

42. Aké su krstné prvky, ktoré nas vovadzaju do tejto ,formy nauky“? Nad katechumenom sa
predovdetkym vzyva meno NajsvatejSej Trojice: Otec, Syn a Duch Svaty. Od pociatku sa tak
ponlka syntéza cesty viery. Boh, ktory povolal Abrahama a chcel sa volat jeho Bohom; Boh,
ktory zjavil svoje meno MojziSovi; Boh, ktory ndm v dare svojho Syna plne zjavil tajomstvo
svojho mena, tento Boh dava pokrstenému novl synovsku identitu. Takto sa ukazuje zmysel
Ukonu, ktory sa kona v krste, ponorenie do vody. Voda je su€asne symbolom smrti, ktory nas
vyzyva prejst konverziou z ja v otvorenosti vaéSiemu Ja. No voda je sti¢asne symbolom Zivota,
lonom, v ktorom sa znovu rodime nasledovanim Krista v jeho novej existencii. Tak nam krst —
prostrednictvom ponorenia do vody — hovori o inkarnovanej Strukture viery. Kristovo pésobenie
sa nas dotyka v nasSej plnej osobnej realite, radikalne nas pretvara a &ini nas adoptivnymi
Bozimi detmi, ktoré maju ucast na jeho bozskej prirodzenosti. Tym meni vSetky nase vztahy,
nasu konkrétnu situaciu vo svete a vo vesmire i otvara ich pre Zivot v spolo¢enstve s nim. Tento
dynamizmus premeny, vlastny krstu, pomaha nam chapat délezitost katechumenatu, ktory ma
dnes aj v spolo¢nostiach so starobylymi krestanskymi korefimi, v ktorych rastici pocet
dospelych pristupuje k sviatosti krstu, jedineCny vyznam pre novl evanjeliziciu. Je to priprava
na krst a na premenu celej existencie v Kristovi.

Na pochopenie spojitosti medzi krstom a vierou ndm méze posluzit pripomenutie textu proroka
IzaiaSa, ktory sa v starovekej krestanskej literatire spajal s krstom: ,Ten bude byvat
na vysostiach, skalopevny je jeho hrad, dostane chleba a voda sa mu neminie“ (Iz 33, 16).37
Pokrsteny, ktory bol zachraneny z vod smrti, mohol zastat na pevnej skale, pretoze nasiel
istotu, o ktor(i sa moze opriet. Tak sa voda smrti meni na vodu Zivota. Grécky text ju opisuje ako
vodu pistds, verni vodu. Voda krstu je verna, lebo jej mozno doéverovat a pretoze jej prud
vovadza do dynamiky JeziSovej lasky, ktora je zdrojom istoty na nasej zivotnej ceste.

43. Struktara krstu, vyjadrujuca znovuzrodenie, v ktorom dostdvame nové meno a novy Zivot,
nam pomaha pochopit zmysel a dblezZitost krstu deti. Dieta nie je schopné slobodného Ukonu,
ktorym sa prijima viera, nemdze ju e$te samo vyznavat, a prave preto ju v jeho mene vyznavaju
rodiCia a krstni rodi€ia. Viera sa Zije vnutri spoloCenstva Cirkvi, je v€lenena do spolo¢ného my.
Tak dieta moéze byt podporované druhymi, jeho rodiémi a krstnymi rodiémi, a méze byt prijaté
do ich viery, ktor& je vierou Cirkvi, symbolicky vyjadrenou svetlom sviece, ktoru pocas krstnej
liturgie otec zapal'uje od velkonoCnej sviece. Tato Struktura krstu poukazuje ne synergiu medzi
Cirkvou a rodinou pri odovzdavani viery. Rodicia su podla slov svatého Augustina povolani nie-
len deti zrodit pre Zivot, ale ich aj prinasaf k Bohu, aby tak boli prostrednictvom krstu
znovuzrodené ako BoZie deti a prijali dar viery.38 Deti tak spolu so Zivotom dostavaju zakladnu



orientaciu svojho Zivota a istotu dobrej budlcnosti. Tato orientaciu neskdr upevni sviatost
birmovania pe¢atou Ducha Svatého.

44. Sviatostna povaha viery nachadza svoje maximalne vyjadrenie v Eucharistii. Ta je cennym
pokrmom viery, stretnutim s Kristom, pritomnym realnym spdsobom v najvy§Som skutku lasky,
v darovani seba samého, ktoré rodi zivot. V Eucharistii sa prelinaju dve osi, po ktorych viera
prechadza. Na jednej strane je to os dejin: Eucharistia je Ukon pamati, aktualizacia mystéria,
v ktorom minulost ako smrt i vzkriesenie prejavuje svoju schopnost otvarat buducnost
a anticipovat kone¢nu plnost. Liturgia ndm to pripomina vyrazom hodie, dnes, vztahujicim sa
na mystérium spasy. Na druhej strane je tu aj os, ktora vedie z viditelného sveta
do neviditelného. V Eucharistii sa uéime vidiet hibku reality. Chlieb a vino sa premiefiaju na telo
a krv Krista, ktory sa spritomriuje na svojej velkonoénej ceste k Otcovi: tento pohyb nas s telom
a dusou vovadza do pohybu vSetkého stvorenia k svojmu naplneniu v Bohu.

45. V slaveni sviatosti Cirkev odovzdava svoju pamat, a to najma vyznavanim viery. Nejde
v fiom ani tak o sthlas so suhrnom abstrakinych pravd. Naopak, vo vyznavani viery sa cely
Zivot vydava na cestu k plnému spolocenstvu so Zivym Bohom. MéZzeme povedat, Ze v Kréde je
veriaci vyzyvany vstapit do tajomstva, ktoré vyznava, a nechat sa premenit tym, ¢o vyznava.
Aby sme pochopili zmysel tohto tvrdenia, je potrebné zamysliet sa predovetkym nad obsahom
Kréda. Ma trinitarnu Struktaru: Otec a Syn sa zjednocuju v Duchu lasky. Veriaci tak potvrdzuje,
Ze stred bytia, najhlbSie tajomstvo vSetkych veci, je boZzskym spolo¢enstvom. Okrem toho Krédo
obsahuje aj kristologické vyznanie: predstavuju sa tu tajomstva JeziSovho Zivota az po jeho
smrt, zmitvychvstanie a oCakavanie jeho kone¢ného prichodu v slave. Hovori sa teda, Ze tento
Boh spolo¢enstva, vymeny lasky medzi Otcom a Synom v Duchu, je schopny objat ludské
dejiny a voviest Cloveka do svojho dynamizmu Zitia, ktoré ma v Otcovi svoj poCiatok i svoj
konecny ciel. Ten, kto vyznava vieru, vidi, ako je v€leneny do pravdy, ktori vyznava. Nembze
pravdivo vyslovovat slova Kréda bez toho, aby nim bol pretvarany, bez toho, Ze by sa zaradil
do dejin lasky, ktoré ho objimaja, rozsiruju jeho bytie a umozriujd mu ucast na velkom
spoloCenstve onoho posledného subjektu, ktory prednasa Krédo a ktorym je Cirkev. VSetky
pravdy, v ktoré sa veri, vyjadruju tajomstvo nového zivota viery ako cesty spoloenstva so zivym
Bohom.

Viera, modlitba a Desatoro

46. Pri vernom odovzdavani paméti Cirkvi s podstatné aj d'alSie dva prvky. Na prvom mieste je
to Modlitba Pana, Otée nas. V nej sa krestan uéi osvojovat si duchovn( skisenost samého
Krista a zacina vidiet Kristovymi oGami. Od toho, ktory je Svetlom zo Svetla, jednorodeny Syn
Otca, pozname Boha aj my a mozZeme aj v inych zapalit tazbu priblizit sa k nemu.

Okrem toho je nemenej délezité spojivo medzi vierou a Desatorom. Ako sme povedali, viera
otvara cestu, ktorou treba prechadzat a ktora sa otvara stretnutim so Zivym Bohom. Preto vo
svetle viery a plného odovzdania sa Bohu, ktory zachrariuje, Desatoro nadobuda svoju najhlbSiu
pravdu, vyjadren( v slovach, ktorymi sa zacina: ,Ja som Pan, tvoj Boh, ktory fa vyviedol
z egyptskej krajiny, z domu otroctva“ (Ex 20, 2). Desatoro nie je zbierka negativnych predpisov,
ale konkrétnych smerovnikov, ako vyjst z pUste na seba zameraného i v sebe samom
uzavretého ja a ako vstupit do dialogu s Bohom, nechat sa objat jeho milosrdenstvom a stat sa
nositelom jeho milosrdenstva. Viera tak vyznava BozZiu lasku, povod i oporu vsetkého
a nechava sa podnecovat na ceste k plnosti spolo¢enstva s Bohom. Desatoro sa javi ako cesta
vdacénosti, odpovede na lasku, ktora je mozna vdaka tomu, Ze sme sa vo viere otvorili



skusenosti premieriajucej lasky Boha k nam. Tato cesta dostava nové svetlo z toho, ¢o Jezi$ uéi
vo svojej re€i na vrchu (porov. Mt 5 — 7).

Dotkol som sa tak Styroch prvkov, ktoré zhffiaju poklad pamati, ktora Cirkev odovzdava:
vyznavanie viery, slavenie sviatosti, cesta Desatora a modlitba. Katechéza Cirkvi bola tradiCne
Struktarovana okolo nich, vratane Katechizmu Katolickej cirkvi, zakladného néastroja toho
jednotiaceho Ukonu, ktorym Cirkev odovzdava cely obsah viery, ,v8etko, ¢o sama je a v ¢o veri“.
39

Jednota a integrita viery

47. Jednota Cirkvi sa v ¢ase a priestore spaja s jednotou viery: ,Jedno je telo a jeden Duch...
jedna viera“ (Ef 4, 4 — 5). Dnes sa mdze zdat, Ze je mozné dosiahnut jednotu ludi v spoloénom
usili o dobro, v tom, Ze sa maju radi, Zze prezivaju ten isty osud ¢€i spoloény ciel. Ale ukazuje sa,
aké velmi tfazké je koncipovat jednotu v samotnej pravde. Zda sa nam, ze jednota tohto druhu
odporuje slobode myslenia a autonémii jednotlivca. Skisenost lasky nam vSak hovori, Ze prave
v laske je mozné dosiahnut spolo¢ny pohlad; v nej sa uc¢ime vidiet skuto¢nost oami toho
druhého a to, Zze nas to neochudobriuje, naopak, obohacuje na$ pohlad. Prava laska podla
miery bozskej lasky si vyzaduje pravdu a v spoloénom pohlade na pravdu, ktorou je Jezi§
Kristus, sa stava pevnou a hlbokou. To prinasa aj radost viery, jednotu videnia v jednom tele
a v jednom duchu. V tomto duchu mohol svéty Lev Velky tvrdit: ,Kym viera nie je jedna, nie je
vierou.“40

V &om spoédiva tajomstvo takejto jednoty? Viera je ,jedna“ predovietkym vdaka jednote Boha,
ktorého poznadvame a vyznavame. Na neho sa vztahuju vSetky ¢lanky viery a sU cestami
k poznaniu jeho bytia i konania. Preto obsahuju jednotu, ktora je vySSia nez akakolvek ina
jednota, aki mézeme vybudovat svojim myslenim, vlastnia jednotu, ktor4 nas obohacuije, deli
sa s nami a ¢ini nas ,jednym®.

Viera je jedna aj preto, Ze sa obracia na jediného Pana, na JeziSov Zivot, na jeho konkrétne
dejiny, ktoré preziva s nami. Svéty Irenej z Lyonu to objasnil vo vztahu k heretickym gnostikom.
Ti obhajovali dva druhy viery: jedna hruba, neotesana viera jednoduchych ludi, nedokonala
viera, ktora sa drzala na Urovni Kristovho tela a rozjimania o jeho tajomstve. A druha hibsia
a dokonala viera, vyhradena malému okruhu zasvéatenych, ktord sa rozumom povzna$ala nad
JeziSovo telo smerom k tajomstvam neznameho bozstva. Vo€i takémuto pristupu, ktory ma
svoju pritazlivost a svojich stipencov aj v nasej dobe, svaty Irenej poukazuje na to, Ze viera je
len jedna jedina, pretoze vzdy prechadza konkrétnym bodom vtelenia, priCom nikdy
nepresahuje Kristovo telo a jeho dejiny, pretoZze Boh sa chcel pine zjavit prave v nich. Preto nie
je rozdiel vo viere medzi ,tym, ¢o o nej dokaze povedat velmi vela“, a ,tym, kto o nej dokaze
povedat len velmi malo“, medzi tym, kto je vy$$i a kto je menej schopny: ani prvy nemodze
k viere ni¢ pridat, ani druhy jej ni¢ neuberie.41

Napokon viera je jedna aj preto, Ze ju vyznava cela Cirkev, ktora je jedno telo a jeden duch.
V spoloCenstve s jedinym subjektom, ktorym je Cirkev, prijimame aj spolo¢ny pohlad.
Vyznavanim tej istej viery staviame na tej istej skale, sme pretvarani tym istym Duchom lasky,
vyzarujeme jediné svetlo a mame jediny pohl'ad, ktorym prenikame realitu.

48. Vzhladom na to, Ze viera je len jedna, musi byt vyznavana v celej svojej Cistote a celistvosti.
Prave preto, Ze vSetky ¢lanky viery sa spajaju a tvoria jednotu, popierat jeden z nich — aj z tych,
¢o by sa mohli zdat menej dblezité — znamena ohrozovat celok. V kazdej dobe sa niektoré body
viery javia ako l'ahSie ¢i tazsie prijatelné: preto je potrebné bdiet, aby sa odovzdaval cely poklad
viery (porov. 1 Tim 6, 20), a klast patricny doraz na vSetky aspekty Vyznania viery. Pretoze
jednota viery je jednotou Cirkvi, odriat nieCo viere znamena odriat nieo pravde spolo¢enstva.



Otcovia opisovali vieru ako telo, telo pravdy, ktoré ma rozlicné ady analogicky s Kristovym telom
aj s jeho predizenim v Cirkvi.42 Integrita viery byvala spajana aj s obrazom panenskej Cirkvi
a jej vernosti v snubnej laske ku Kristovi: ohrozit vieru znamena ohrozit spolo¢enstvo s Panom.
43 Jednota viery je teda jednotou Zivého organizmu, ako na to spravne poukazal John Henry
Newman, ked medzi charakteristické znaky rozpoznavania vierou¢nej kontinuity v ¢ase zaradil
aj jej moc prijat do seba v8etko, ¢o sa nachadza v r6znych prostrediach, v ktorych sa vyskytuje,
a v roznych kultarach, ktoré streta,44 priCom vSetko ocistuje a privadza k svojmu lepSiemu
vyjadreniu. Viera sa tak javi ako univerzélna, katolicka, pretoZe jej svetlo rastie, aby osvecovalo
cely vesmir a celé dejiny.

49. Na sluzbu jednote viery a jej integralneho odovzdavania Pan dal Cirkvi dar apostolskej
postupnosti. Jej prostrednictvom je zaru¢ena kontinuita pamati Cirkvi a mozno s istotou ¢erpaf
z Cistého zdroja, z ktorého viera prameni. Garancia spojenia s pévodnym zdrojom je teda dana
Zivymi osobami, ¢o zodpoveda Zivej viere, ktoru Cirkev odovzdava. Stoji na vernosti svedkov,
ktorych si Pan vybral na takuto ulohu. Preto Magistérium vzdy hovori v posluSnosti pévodnému
Slovu, ktoré po&lva, uchovava a predklada.45 V reci, ktorou sa svaty Pavol v Miléte 1G¢i so
starSimi z Efezu a ktori zachytava svaty Lukas v Skutkoch apoStolov, dosvedCuje, Ze pinil
poslanie, ktoré mu zveril Pan, aby zvestoval ,Boziu volu celd® (Sk 20, 27). Tato vola k ndm
prichadza v jej celistvosti vdaka Magistériu Cirkvi a spolu s riou radost, Ze ju mézeme aj celd
uskutoénit.

STVRTA KAPITOLA
BOH IM PRIPRAVUJE MESTO
(porov. Hebr 11, 16)

Viera a spolo¢né dobro

50. Ked List Hebrejom vykresluje dejiny patriarchov a spravodlivych Starého zékona, kladie
doraz na podstatny aspekt ich viery. Viera sa prejavuje nielen ako cesta, ale aj ako budovanie,
ako priprava miesta, na ktorom by ¢lovek mohol byvat spolu s inymi. Prvym stavitelom je Noe,
ktory dokaze v arche zachranit svoju rodinu (porov. Hebr 11, 7). Potom sa objavuje Abraham,
o ktorom sa hovori, Ze byval v stane, pretoze veril a oCakaval mesto s pevnymi zakladmi (porov.
Hebr 11, 9 — 10). Tak vo vztahu s vierou povstava nova spolahlivost, nova pevnost, ktord moze
dat len Boh. Ak ¢lovek viery stavia na Bohu Amen, na vernom Bohu (porov. 1z 65, 16), a tak aj
on sam sa stava pevny, potom mdzeme dodat, Ze pevnost viery sa tyka aj mesta, ktoré Boh
pripravuje pre ¢loveka. Viera ukazuje, aké pevné mozu byt vztahy medzi ludmi, ked je medzi
nimi pritomny Boh. Nevztahuje sa len na vnUtornu stalost, na pevné presvedcéenie jednotlivca.
Viera osvecuje aj vztahy medzi ludmi, pretoZe sa rodi z lasky a sleduje dynamiku BoZej lasky.
Spolahlivy Boh dava ludom spolahlivé mesto.

51. Prave vdaka svojej spojitosti s laskou (porov. Gal 5, 6) sa svetlo viery dava do konkrétnych
sluzieb spravodlivosti, prava a pokoja. Viera sa rodi zo stretnutia s prvotnou Bozou laskou,
v ktorej sa odhaluje zmysel a dobro nasho Zivota. Ten je osvecovany natolko, nakolko vstupuje
do dynamizmu, ktory tato laska otvara; teda nakolko sa stava cestou a praxou smerujucou
k plnosti lasky. Svetlo viery je schopné vyuzit bohatstvo ludskych vztahov, ich schopnost udrzat
sa, byt vierohodnymi a obohacovat spoloény Zivot. Viera &loveka nevzdaluje od sveta a nie je
jej cudzou angazovanost nasich sucasnikov. Bez vierohodnej lasky ni¢ neméze ludi udrzaf



skutoéne zjednotenych. Inak by si jednotu medzi nimi bolo mozné predstavit, iba ak by sa
zakladala na uZito¢nosti, na zhode zaujmov, na strachu, nie v8ak na tom, Ze je dobre Zzit
pospolu, ani na radosti, ktord méze vyvolat jednoducha pritomnost druhého. Viera pomaha
pochopit architektiru ludskych vztahov, lebo vidi ich najhlbs$i zaklad a kone¢né urcéenie v Bohu,
v jeho laske, &im osvecuje umenie stavat a stava sa sluzbou spoloénému dobru. Ano, viera je
dobro pre vSetkych, je to spolocné dobro; jej svetlo neosvecuje len vo vnutri Cirkvi ani nesluzi
iba budovaniu ve¢ného mesta na druhom svete. Viera nam pomaha budovat nasu spolo¢nost,
aby kracala k nadejnej budicnosti. List Hebrejom v tejto svislosti — ako priklad medzi ludmi
viery — spomina Samuela a Davida, ktorym viera umoznila, ,vykonavat spravodlivost“ (Hebr 11,
33). Tento vyraz sa tu vztahuje na ich spravodlivd viadu, na ti madrost, ktora prinasa ludu pokoj
(porov. 1 Sam 12, 3 — 5; 2 Sam 8, 15). Ruky viery sa dvihaju k nebu, pritom vSak v laske buduju
mesto vystavené na vztahoch, ktorych zakladom je Bozia laska.

Viera a rodina

52. Na Abrahamovej ceste k budicemu mestu List Hebrejom naznacuje pozehnanie, ktoré sa
prenasa z rodiCov na deti (porov. Hebr 11, 20 — 21). Prvé prostredie, kde viera osvecuje ludské
mesto, je rodina. Myslim predovSetkym na staly zvdzok muza a Zzeny v manzelstve. Vznika
z ich lasky, ktora je znamenim a pritomnostou BoZej lasky; z uznania a prijatia dobra pohlavne;
réznosti, ktora manzelom umoznuje zjednotenie v jednom tele (porov. Gn 2, 24) a vdaka
ktorej st schopni zrodit novy Zivot — prejav dobroty Stvoritel'a, jeho mudrosti a jeho planu lasky.
Na zaklade tejto lasky muz a Zena si m6zu slUbit vzajomnu lasku gestom, ktoré zahifia cely
Zivot a ktoré pripomina mnohé Crty viery. Slubit lasku navzdy je mozné, len ak ¢lovek objavi
vacsi plan, nez su jeho vlastné projekty, ktory nas podopiera a umozfiuje darovat milovanej
osobe cell budtcnost. Okrem toho viera poméaha pochopit v celej jeho hibke a bohatstve aj
rodi¢ovstvo, pretoze v riom dava spoznat tvoriva lasku, ktord nam dava a zveruje tajomstvo
nového Gloveka. Takto sa vdaka viere stala matkou Séra, ked uverila a spolahla sa na BoZiu
vernost jeho prislibeniam (porov. Hebr 11, 11).

53. V rodine viera sprevadza vsSetky Zzivotné obdobia, poc&inajuc detstvom: deti sa ucia
doverovat laske svojich rodiGov. Preto je doblezité, aby rodi¢ia v rodine pestovali spolo¢né
praktiky viery, aby sprevadzali deti na ich vyzrievani vo viere. Najma mladi, ktori prechadzaju
velmi zlozitym zivotnym obdobim, bohatym a délezitym pre vieru, musia na svojej ceste rastu vo
viere citit blizkost a zaujem rodiny a cirkevného spoloc¢enstva. VSetci sme mohli vidiet, ako
na Svetovych drioch mladeze mladi prejavuju svoju radost z viery, Usilie Zit ¢oraz pevnejSiu
a velkodu$nejSiu vieru. Mladi tiZia po velkom Zivote. Ked sa stretni s Kristom a daju sa
uchvatit i viest jeho laskou, on rozsiruje ich horizonty a dava im pevnl nadej, ktora nesklame.
Viera nie je Utoc¢istom pre ludi bez odvahy, ale rozletom Zivota. Poméha objavit velké povolanie
na lasku a uistuje, Ze tejto laske mozno déverovat, Ze stoji za to sa jej odovzdat, lebo jej zaklad
spociva na Bozej vernosti, ktora je mocnejSia ako kazda nasa krehkost'.

Svetlo pre zivot v spolo¢nosti

54. Viera, prehibena a asimilovana v rodine, stava sa svetlom osvecujicim vSetky socialne
vztahy. Ako skusenost BoZieho otcovstva a BozZieho milosrdenstva sa potom rozsiruje
na bratské putovanie. Novovek sa usiloval o vybudovanie véeobecného bratstva medzi ludmi
na zaklade ich rovnosti. Postupne sme v8ak pochopili, Ze takéto bratstvo bez vztahu
k spoloénému Otcovi ako svojmu najhlbSiemu zakladu nedokaze obstat. Teda je potrebné vratif
sa k pravym korefiom bratstva. Dejiny viery boli od pociatku dejinami bratstva, aj ked neboli bez



konfliktov. Boh vyzyva Abrahdma, aby vySiel zo svojej krajiny, a slubuje mu, Zze z neho urobi
velky narod, na ktorom spocCinie Bozie pozehnanie (porov. Gn 12, 1 — 3). V pokracujucich
dejinach spasy Clovek objavuje, Ze Boh chce, aby vSetci ako bratia mali Gcast na jedinom
poZehnani, ktoré nachadza svoju plnost v JeziSovi, aby vSetci boli jedno. Nevycerpatelna laska
Otca k nam sa v JeziSovi odovzdava aj pritomnostou brata. Viera nas uéi vidiet, Ze v kazdom
Cloveku je pre mna pripravené pozehnanie; ze svetlo BozZej tvare ma osvecuje prostrednictvom
bratovej tvare. Kolko dobrodenia priniesol pohlad krestanskej viery na ludské mesto pre ich
spoloény Zivot! Vdaka milosti sme pochopili jedine¢nl déstojnost kaZdej jednotlivej osoby, ¢o
v antickom svete nebolo také jasné. V druhom storo¢i pohan Celsus vycital krestanom to, ¢o
povazoval za iliziu a podvod: myslief si, Ze Boh stvoril svet pre ¢loveka a postavil ho na vrchol
celého vesmiru. Pytal sa teda: ,PreCo si mysliet, Ze trava rastie pre ¢loveka a nie pre najdivSiu
zver, ktord nema rozum?“46 ,Ak sa pozerame na zem z nebeskych vysin, aky rozdiel je medzi
naSim konanim a ¢innostou mravcov a véiel?“47 Jadrom biblickej viery je BoZia laska, jeho
konkrétna starostlivost o kazdého ¢loveka, jeho plan spasy, ktory zahffia celé ludstvo i celé
stvorenie a ktory vrcholi vtelenim, smrtou i vzkriesenim Jezida Krista. Ked sa zastrie tato
skutoCnost, zatne nam chybat kritérium, na zaklade ktorého mozno rozliSovat, ¢o robi Zivot
Cloveka cennym a jedine¢nym. Clovek potom straca svoje miesto vo vesmire, straca sa ako
sUcast prirody — zrieknutim sa svojej moralnej zodpovednosti — alebo si bude narokovat, Ze je
absolutnym rozhodcom, a pripisovat si moc bezhraniéného manipulovania.

55. Okrem toho, Ze viera nam zjavuje lasku Boha Stvoritela, vedie nas vacsmi respektovat
prirodu. UCi nas rozpoznat v nej gramatiku, ktord do nej Boh vpisal, a pribytok, ktory nam zveril,
aby sme ho rozvijali a chranili. Viera nam pomaha najst také modely rozvoja, ktoré sa
nezakladaju len na Gzitku a zisku, ale povazuju stvorenie za dar, za ktory sme vsetci zaviazani;
uci nas rozpoznat spravodlivé formy vliady a uznavat, Ze autorita pochadza od Boha, aby bola
v sluzbe spolo¢ného dobra. Viera uistuje aj o moznosti odpustenia, ktoré si ¢asto vyzaduije Cas,
usilie, trpezlivost a zaangazovanost. Odpustenie je mozné, ak ¢lovek objavi, Ze dobro je vzdy
pbévodnejSie a silnejSie, nez zlo; Ze slovo, ktorym Boh potvr- dzuje na$ Zivot, je hibSie ako vSetky
nase negacie. Aj z Cisto antropologického pohladu jednota je vy$Sia hodnota ako konflikt.
Musime vedief vziat na seba aj konflikt, ale jeho prezivanie nas musi viest k jeho rieSeniu,
prekonaniu a pretvoreniu na ohnivko v refazi rozvoja smerujiceho k jednote.

Ked sa zacne vytracat viera, je tu riziko, Ze sa zatni zoslabovat aj zaklady zivota, ako tvrdil
basnik T. S. Eliot: ,Azda potrebujete, aby vam niekto povedal, ze dokonca aj tie skromné
uspechy / pre ktoré ste hrdi na vychovani spolo¢nost / fazko preziju vieru, ktorej vdadia za svoj
zmysel?“48 Ak z naSich miest odstranime vieru v Boha, zoslabne aj nasa vzajomna dbvera,
bude nas zjednocovat len strach a stalost bude ohrozena. List Hebrejom hovori: ,Preto sa ani
Boh nehanbi volat sa ich Bohom, ved im pripravil miesto® (Hebr 11, 16). Vyraz ,nehanbit sa“ sa
spaja s verejnym uznanim. Znamena to, Zze Boh svojim konkrétnym konanim verejne vyznava
svoju pritomnost medzi nami, svoju tGzbu upevnit vztahy medzi ludmi. Budeme sa azda my
hanbit nazvat Boha nasim Bohom? Nebudeme ho za takého vyznavat v nasom verejnom
Zivote a nebudeme presadzovat velkost spolo¢ného Zivota, ktory umozriuje on? Viera osvecuje
socialny zivot, vlastni tvorivé svetlo pre kazdy novy okamih dejin, pretoze vSetky udalosti
zacleriuje do vztahu s pévodom a uréenim vSetkého v Otcovi, ktory nas miluje.

Sila prinasajuca potechu v utrpeni
56. Ked svaty Pavol pide korintskym krestanom o svojich sGZeniach a utrpeniach, svoju vieru

kladie do vztahu s ohlasovanim evanjelia. Hovori, Ze sa na fiom napifaju slova Pisvma: LSUveril
som, a preto som povedal® (2 Kor 4, 13). Apostol sa odvolava na vyraz zo Zalmu 116:



,Doveroval som, aj ked som povedal: Som velmi pokoreny“ (v. 10). Hovorit o viere &asto
znamena hovorit aj o bolestnych skGSkach. AvSak prave v nich svaty Pavol vidi
najpresvedcivejSie ohlasovanie evanjelia, pretoze prave v slabosti najviac vynika a prejavuje sa
BoZia moc, ktord premaha naSu slabost a utrpenie. Sam apostol sa nachadza v situacii
zomierania, ktoré sa pre krestanov stava Zivotom (porov. 2 Kor 4, 7 — 12). V ¢ase skisky nam
viera dava svetlo a prave v slabosti i utrpeni jasne vidno, ze ,nie seba hlasame, ale Jezida
Krista, Pana“ (2 Kor 4, 5). Jedenasta kapitola Listu Hebrejom sa konc¢i odvolanim na tych, ¢o
trpeli za vieru (porov. Hebr 11, 35-38). Osobitné miesto medzi nimi patri MojziSovi, ktory vzal
na seba Kristovo pohanenie (porov. v. 26). Krestan vie, Ze utrpenie nemozno celkom odstranit,
ale Ze moze nadobudnat zmysel, mdze sa stat Ukonom lasky, odovzdanim sa do ruk Boha,
ktory nas neoplsta, a takto sa stat novou etapou rastu vo viere a v laske. Ked krestan
kontempluje Kristovo zjednotenie s Otcom vo chvili najvaésieho utrpenia na krizi (porov. Mk 15,
34), u¢i sa mat Gcast na pohlade samého Jezia. Osvietena je dokonca aj smrf a mozno ju
prezivat ako posledné povolanie viery, posledné ,Odid zo svojej krajiny* (Gn 12, 1) a ako
posledné ,Prid!“, vyslovené Otcom, ktorému sa odovzdavame v dbvere, Ze on nam da silu aj
v tomto poslednom a definitivnom kroku.

57. Svetlo viery nam nedovoli, aby sme zabudli na utrpenia sveta. Pre kolkych muzov a zeny
viery boli trpiaci sprostredkovatel'mi svetla! Malomocny pre svatého FrantiSka z Assisi alebo
chudobni pre blahoslavenu Matku Teréziu z Kalkaty. Pochopili tajomstvo, ktoré je v trpiacich.
Ked sa k nim pribliZili, zaiste neodstranili vSetky ich bolesti ani im nedokéazali vysvetlit kazdé
zlo. Viera nie je svetlo, ktoré rozptyli vSetky naSe temnoty, ale lampa, ktora v noci vedie nase
kroky, a toto staci, aby Clovek mohol napredovat na svojej Zivotnej ceste. Trpiacemu Cloveku
Boh nedava argumenty, ktoré by mu vetko vysvetlili, ale ponika mu svoju odpoved v podobe
pritomnosti, ktorou ho sprevadza, & v podobe skusenosti dobra, ktoré sa spgja s osudmi
utrpenia, aby dori vnieslo 10¢ svetla. V Kristovi sdm Boh chcel s nami prezivat tito cestu
a ponuknut nam svoj pohl'ad, aby sme v nej mohli vidiet svetlo. Kristus je ten, ktory znasanim
bolesti je ,pévodcom a zavfSitelom viery“ (Hebr 12, 2).

Utrpenie ndm pripomina, Ze sluzba viery v prospech spolo¢ného dobra je vzdy sluzbou nadeje,
ktora pozera dopredu, lebo vie, Zze len od Boha, od bu- dicnosti, ktord prichadza
od vzkrieseného JeziSa, nasa spolo¢nost moze dostat pevné a trvalé zaklady. V tomto zmysle
sa viera spaja s nadejou, pretoZe aj ked tento nas pozemsky pribytok zanika, existuje veény
pribytok, ktory Boh uz otvoril v Kristovi, v jeho tele (porov. 2 Kor 4, 16 — 5, 5). Dynamizmus
viery, nadeje a lasky (porov. 1 Sol 1, 3; 1 Kor 13, 13) nam umozriuje prijat’ starosti vSetkych ludi
na nasSej ceste k mestu, ,ktorého stavitelom a tvorcom je Boh“ (Hebr 11, 10), pretoze ,nadej
nezahanbuje” (Rim 5, 5).

V jednote s vierou a laskou ndm nadej ukazuje istd budlcnost, ktora spada do odlidne;
perspektivy, nez sa iluzérne ponuky idolov tohto sveta. Ona dava nové podnety a novu silu
do prezivania kazdodenného zivota. Nenechajme si ukradnit nadej; nedovolme, aby ju
znehodnotili bezprostredné ponuky a rieSenia, ktoré nam prekazaju na ceste, ktoré triestia ¢as
tym, ze ho rozptyluju do priestoru. Cas je vzdy nadradeny nad priestorom. V priestore
kry$talizuju procesy, kym ¢as nas upriamuje na budlcnost a dava silu s nadejou k nej
napredovat.

BLAHOSLAVENA, KTORA UVERILA (Lk 1, 45)
58. V podobenstve o rozsievacovi svaty Lukad$ zaznamenava slova, ktorymi Jezi§ vysvetluje

vyznam ,dobrej pédy“: su fiou ti, ,&o po€uvaju slovo, zachovavaju ho v dobrom a Slachetnom
srdci a s vytrvalostou prinasaju Grodu“ (Lk 8, 15). V kontexte Lukasovho evanjelia zmienka



o dobrom a $l'achetnom srdci vo vztahu k po¢lvaniu a zachovavaniu BoZieho slova predstavuje
implicitny nacrt viery Panny Marie. Ten isty evanjelista nam hovori o Mériinej paméti, o tom, ako
vo svojom srdci zachovavala vSetko, ¢o poCula a videla, aby tak Slovo prinieslo v jej Zivote
urodu. Panova Matka je — ako hovori svata Alzbeta — dokonalou ikonou viery: ,blahoslavena je
ta, ktora uverila“ (Lk 1, 45).

V Maérii, dcére Sionu, sa zavrSuju dlhé dejiny viery Starého zakona, ktoré pocnuc Sarou
rozpravaju o tolkych veriacich Zzenach; o Zzenéch, ktoré popri pat- riarchoch boli miestom, kde sa
napifali BozZie prislGbenia a odkial' prystil novy Zivot. V plnosti gias sa Bozie Slovo obrétilo
na Mariu a ona ho prijala celym svojim bytim do svojho srdca, aby z nej prijalo telo a narodilo sa
ako svetlo pre ludi. Svaty Justin, mucéenik, ma vo svojom Dialogu s Trifonom pekny vyraz,
ktorym vyjadruje, Ze Maria prijatim anjelovho posolstva poc¢ala ,vieru a radost“.49 V JeZiSovej
matke sa totiz viera prejavila hojnostou plodov, a ked na$ duchovny Zivot prinaSa ovocie,
napifia nas radost, ktora je najjasnej$im znamenim velkosti viery. Vo svojom Zivote Maria
nasledovala JeZi$a, ked s nim kracala ako putnicka vo viere.50 Starozéakonna cesta viery sa
v Marii stava nasledovanim JeziSa a dava sa nim premenit osvojovanim si pohladu, vlastného
Synovi vteleného Boha.

59. Mbzeme povedat, Ze v Panne Marii sa potvrdzuje, o som vy$Sie zdobraznil, teda to, Ze
veriaci je do svojho vyznania viery plne zapojeny. Maria je svojim vztahom k JeziSovi Uzko
spata s tym, v ¢o verime. V Mariinom panenskom poCati mame jasné znamenie Kristovho
bozského synovstva. Kristov vecny povod je v Otcovi, on je Synom v plnom a jedine¢nom
zmysle; preto sa v ¢ase rodi bez zasahu muza. Tym, Zze Jezi$ je Syn, mbze do sveta vnasat
novy podiatok a nové svetlo; pinost vernej BoZej lasky, ktora sa dava ludom. Na druhej strane
prave Mariino materstvo Boziemu Synovi umoznilo pravy ludsky Udel, pravé telo, v ktorom
zomrie na krizi a vstane z mftvych. Maria ho sprevadza az na kriz (porov. Jn 19, 25), odkial' sa
jej materstvo rozsiri na kazdého ucenika jej Syna (porov. Jn 19, 26 — 27). Po JeziSovom
zmftvychvstani a nanebovstupeni bude pritomna aj vo veCeradle a spolu s apostolmi bude
vyprosovat dar Ducha Svéatého (porov. Sk 1, 14). Pohyb lasky medzi Otcom a Synom v Duchu
Svatom presiel nasimi dejinami; JeZi§ nas pritahuje k sebe, aby nas mohol spasit (porov. Jn 12,
32). Jadrom viery je vyznanie, ze Jezi§, Bozi Syn, narodeny zo Zeny, nas darom Ducha Svatého
vovadza do adoptivneho synovstva (porov. Gal 4, 4 — 6).

60. Obratme sa teda v modlitbe na Mariu, Matku Cirkvi a Matku nasej viery.

Poméz, Matka, naSej viere!

Otvor nas pocuvaniu Slova, aby sme rozpoznali Bozi hlas a jeho volanie.

Prebud v nas tuzbu nasledovat jeho kroky, vyjst zo svojej krajiny a prijat jeho prislGbenia.
Poméz nam, aby sme sa nechali dotknUt jeho laskou, aby sme sa ho mohli dotykat s vierou.
Pomdz nam pine sa mu zverit, verit v jeho lasku, najmé v okamihoch sGzeni a kriza, ked' nasa
viera stoji pred vyzvou vyzrievat a rast.

Zasievaj do nasej viery radost Vzkrieseného.

Pripominaj nam, Ze kto veri, nikdy nie je sam.

Nauc¢ nas pozerat sa JeziSovymi oGami, aby on bol svetlom na nasej Zivotnej ceste. A daj, nech
v nas toto svetlo viery neustale rastie az do dria, ¢o nepozna zapad a ktorym je sam Kristus,
tvoj Syn a néas Pan!

Dané v Rime pri sv. Petrovi 29. juna 2013, na slavnost svatych apostolov Petra a Pavla,
v prvom roku pontifikatu.
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